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Abstract 

      Language is one form of knowledge. Allah (Exalted is He) conveyed His 

favor in granting that knowledge to mankind by saying, “He taught him to 

communicate.” [Koran, The Merciful 55:4]. In fact, we can expand on this 

judgement and say that thought without language and communication 

surrounding it is like an empty vessel, since language is a mirror for thought. 

The relationship between them is like the relationship between substances and 

their forms. Although the two are different from one another that difference is 

merely in the mind, whereas in extramental reality substances do not exist 

without their forms. Similarly thought does not exist without language which 

expresses it. Therefore, classes on theology (aqida) face a problem in the 

demand of expressing metaphysical meanings in a precise manner. This 

problem increases when the students in the classes are not proficient on a 

native speaker level. this paper aims to present the topic in a theoretical 

framework analytical methodology.  

Keywords: Language, Islamic Doctrine, Methodology of education. 

 

ي تبسيط الدرس العقدي
 
 إشكاليات الدرس العقدي المعاصر قواعد منهجية ف

 د. علي محمود العمري

ي   الملخص: 
ن
ن به الله تعالى على عباده ف إن اللغة شكل من أشكال العلم والمعرفة، وقد كان حصول العلم بها مما امت 

مه البيان" 
َّ
ي الحكم لنقول إن الفكر من غير لغة وبيان يحويه وعاءٌ فارغ؛ 4]الرحمن: قوله: "عل

ن
[.بل يمكننا التوسع ف

ة عن  ن ن المادة والصورة، فكما أن كلا منهما متمير حيث إن اللغة هي مرآة الفكر، والعلاقة بينهما هي مثل العلاقة بتر

ي خارجها فلا ت
ن
ي الأذهان، أما ف

ن
ن فقط ف وجد المادة بدون صورتها، وكذلك الفكر لا يوجد بدون الأخرى، إلا أن هذا التمير

 لغويا 
ً
ا ي الإلهية تعبير

ي تعير عنه. ولذلك فالدرس العقدي يواجه مشكلة من حيث إنه مطالب بالتعبير عن المعانن
اللغة الت 

ن  ي الدرس العقدي من غير الناطقتر
ن
داد إذا كان المستهدفون ف ن  ينضبط به الاعتقاد، وهذه المشكلة سي 

ً
 بالعببية كلغة دقيقا

 .  أم. وهذا البحث يهدف إلى التقديم لهذا الموضوع بإطار نظري تحليلىي

اللغة ، العقيدة الإسلامية، منهجية التعليم.  :الكلمات الدالة

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
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 المقدمة       

 إشكالية اللغة والدرس العقدي .1

ي العقيدة الإسلامية، حت  جُعلت التسمية بـ 
ن
 ف
ً
ي المعرفة قد شغلت مساحة بارزة جدا

ن
إن مسألة أثر اللغة ف

ي 
ن
ي ف

"، والت  ي المسألة المشهورة "بالكلام الإلهي
ن
ات، إلى اللغة؛ وذلك ف ي أحد التفسير

ن
"علم الكلام" راجعة، ف

ي لكلام إلهي أزلىي لا متناهي ) منشئها كانت محاولة لتفسير إمكان استيعاب لغة حادثة متناهية
 (.1المعانن

ي أن تستوعب أحد الصفات الإلهية الأزلية 
 
ية حادثة مهما بلغت من الرف فكان سؤال: "هل يمكن للغة بشر

ي العقدية. 
ن اللغة وفهم المعانن ي تحديد العلاقة بتر

ن
 القديمة" يمثل جوهر الإشكال ف

 )ديني
ً
ي فهمها على مقومات أربعة: وإذا أردنا تعميم القضية فإن النصوص عموما

ن
 ة ودنيوية( تعتمد ف

ي يتحاكم إليها أهل اللسان الواحد، بحيث تكون الألفاظ  -1
القواعد اللغوية: وهي القواعد الثابتة الت 

ي 
ن
ي عند حصول الخلاف بينهم ف

ن أهل اللغة، ويتم الاحتكام إلى هذه المعانن ي متفق عليها بتر
دالة على معانن

 تفسير النصوص. 

فلا شك أن الألفاظ مجردة عن السياق الذي ترد فيه داخل النصوص ستؤدي إلى معانٍ السياق:  -2

"؟ ن : ما معتن كلمة "عتر
ً
ي الجملة؛ فإذا قلنا لإنسان مثلا

ن
 مختلفة يصعب ضبطها إلا بالنظر إلى موقع الكلمة ف

ن الماء، والجاسوس، والذات...إلخ " معناها الباصرة، وعتر ن  فإنه سيقول: "عتر

ي جملة وبالتالىي يصب
ن
ي غاية الصعوبة، لكن إذا وضعنا هذه الكلمة ف

ن
 ف
ً
 أمرا

ً
ن المعتن الذي أردناه تحديدا ح تعيتر

ي كل مكان، فلن يُفهم من ذلك إلا 
ن
: للدولة عيون ف

ً
 كأن نقول مثلا

ً
فإن السياق سيحدد لنا المعتن المراد تماما

ي كل مكان. 
ن
 أن للدولة جواسيس ف

، فيحكم بأن اللاحق ناسخ التاريــــخ الذي وجد فيه النص: فببما  -3 ن ن متعارضتر  القارئ على نصتر
يعير

نه معرفة التاريــــخ الذي وردت فيه 
ِّ
ي النص كلمة تغير استخدامها مع مرور الزمن، فيمك

ن
للسابق، أو يجد ف

 الكلمة من تحديد المعتن بدقة. 

ك كل  -4 شخصية القارئ: فالنصوص تحمل مستويات مختلفة من الفهم، بحيث يمكن أن يشي 

ن ليس كفهم مجموع ي مستوى من الفهم مغاير لمجموعة أخرى، ففهم العلماء المتخصصتر
ن
ة من القرّاء ف

، وهما يختلفان عن فهم العوام ) ن العلماء غير المتخصصتر
2.) 

، ليس من السهولة البتة  ي وإشكالىي وإذا عدنا إلى نفس الإشكال الذي بدأنا به سنجد أننا أمام سؤال منهجر

ي الإجابة عليه؛ وهو أن ا
ن
لكمالات الإلهية إذا كانت لا زمانية )أزلية( ، فكيف يمكن للبشر الذين يعيشون ف

                                                      
 .1/23الشهرستاني، تاج الدين عبد الكريم، الملل والنحل، تصحيح وتعليق أحمد فهمي محمد، بيروت: دار الكتب العلمية. ( انظر:  1
 100ص  .2016العمري، علي محمود، مدخل إلى دراسة فلسفة الدين، عمان: دار النور المبين، ( انظر:  2
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وا عنها بلسانهم؟  عن أن يعير
ً
 الزمان )المخلوق( إدراكها، فضلا

ي حصر3رأت المدرسة الوضعية )
ي للغة بغية  ( أن المعرفة الإنسانية ، ينبغن

ي التحليل المنطق 
ن
نطاق عملها ف

هنة عليه حسيا أو تجبيبيا،  دامت لا تعير عن الواقعضبطِ بِنيتها، فاللغة ما ، وهو ما أمكن الير الموضوعي

، وبالتالىي يجب أن تتعرض للإهمال ي
  .فهي خارجة عن نطاق عملية النظر الفلسقن

بتن عليها النصوص الدينية، من 
ُ
ي ت

اكيب الماورائية" الغيبية الت  ولتحقيق هذه المهمة يجب إسقاط "الي 

 .اللغة

ي الفلسفة المعاصرة ينتهي بنا إلى أن جميع"إن التح
ن
ي ف

ي تتناول موضوعات تدخل  ليل المنطق 
العبارات الت 

( ." يقيا، هي عبارات خالية من المعتن ن ي نطاق الميتافير
ن
 (4ف

ق فان إيس ) ي المقابل، يرى المستشر
ن
ي يجب أن يسيطر على جانب J.van Essف

(  أن الجانب التاريجن

، وبغض النظر  ي
يــهه عن الزمن، فبالإمكان أن نجعل الوحي دائما الفهم والتلق  ن عن الجانب الأزلىي للوحي وتين

ن إياه بالأزلية، أو بقولنا: إن القرآن غير مخلوق، إلا أن هذا ليس حلا للإشكال؛ لكوننا  خارج الزمن واصفتر

ي الزمن، "فالله قد حكم علينا بهذا، وخلقنا كذلك، وهو لا يمكنه أ
ن
ن يغير من نحن الذين نظل موجودين ف

، ومن ثم يظل الإيمان دوما مرتبطا بسياقه  ي
هذا الوضع؛ لأنه هو الذي اختاره كذلك وحدد واقعنا الإنسانن

( " ي
 (. 5التاريجن

 على الإشكال السابق هو "أن النص الذي يمثل المطلق يدخل إلى 
ً
 كافيا

ً
ه فان إيس جوابا فالحل الذي اعتير

 (.6م راهن" )التاريــــخ، فيصير باستمرار متلائما مع فه

؛ فقد  ي
ي الحكم النهان 

ن
 ف
ً
ن القاعدة السابقة، لكنهم اختلفوا جذريا أما متكلمو أهل السنة فقد انطلقوا من عتر

ن الكلام  سلموا أن بأن اللغة الحادثة لا يمكن أن تستوعب الكلام الإلهي القديم، وبالتالىي لابد من المغايرة بتر

؛ لأن الحروف  ي  والكلام الإلهي
ية يجب أن تكون متناهية، الإنسانن كب منها اللغة البشر ي تي 

والأصوات الت 

؛ وبالتالىي فكلام الله ليس من جنس الحروف والأصوات. بل كلامه هو معانٍ أزلية 
ً
وما تناه لا يكون قديما

 :
ً
 تقوم بذاته، وتقديس الكتب السماوية إنما يكون بأمبين معا

                                                      
الاجتماعية، كما في  إحدى فلسفات العلوم التي تستند إلى رأي يقول إنه في مجال العلوم(: Positivism( الفلسفة الوضعية ) 3

هذه البيانات،  المستمدة من التجربة الحسية والعلاجات المنطقية والرياضية لمثل والبيانات العلوم الطبيعية، فإن المعرفة الحقيقية هي المعرفة
بينهم، والتي لا يمكن التحقق منها إلا من خلال الأبحاث والأدلة  والتي تعتمد على الظواهر الطبيعية الحسية وخصائصها والعلاقات

 التجريبية.
 .124الطليعة. ص يفوت، سالم، فلسفة العلم المعاصرة، بيروت: دار (  4
، 1بدايات الفكر الإسلامي، الأنساق والأبعاد، ترجمة: عبد المجيد الصغير، مراجعة: عبد المجيد الشرفي، ط( فان، إيس، جوزيف،  5

 .133م.  ص2000الدار البيضاء: منشورات الفنك ، 
 .133بدايات الفكر الإسلامي، الأنساق والأبعاد، ص (  6



 

ي الإلهي
 ة الأزلية. الأول: هو  دلالتها على بعض المعانن

ي لاختيار الألفاظ المناسبة للدلالة على  : أن ألفاظها كانت بخلق مباشر من الله، وليس باجتهاد بشر ي
والثانن

ي )
 (.7هذه المعانن

ن البشر من 
َّ
وا أن الكلام الإلهي معانٍ أزلية لا زمانية، ولكن الله تعالى قد مك فحاصل مذهبهم أنهم اعتير

ي من خ
لال الوحي الذي أرسله للناس، فهذا الوحي قد وصلنا من خلال )لغة(، إدراك )بعض( هذه المعانن

، ولذلك يسمي المتكلمون صفة  ي
ن هذه المعانن ي الإلهية، لا أنها هي عتر

ولكن هذه اللغة دالة على المعانن

 (.8الكلام بـ )صفة الدلالة( )

ي أثر ا
ن
ي الدرس العقدي، وهو ما سبق كان يمثل المدخل النظري لبيان حجم الإشكال القديم الجديد ف

ن
للغة ف

، واستبدالها باللغة  ي نزل بها الوحي
إشكال أصبح أشد عمقا مع بعد العرب عن اللغة العببية الأصلية الت 

ي تعلم العقيدة من 
ن
ن ف ي أحسن الأحوال، فضلا عن غير العرب الراغبتر

ن
المحكية، أو "بالعامية الفصيحة" ف

 مصادرها الأصلية. 

قواعد كلية منهجية تضبط تدريس العقائد بصرف النظر عن الخلفية الثقافية  ومن هنا ظهرت الحاجة إلى

 للدارس. 

ي الدرس العقدي 1 .1
ن
ي التعامل مع اللغة العببية ف

ن
 قواعد منهجية ف

ي الأعم الأغلب 
ن
عية، ذلك أنه يعتمد ف ه على منإن علم العقيدة يعتير من أصعب أنواع العلوم الشر

ي 
ن
ي قلَّ تداولها ف

 العصور المتأخرة.  المصطلحات الت 

ن بذلك ضبط العبارات بقدر الإمكان،  ية، رامتر
ِّ
كما أن علماء العقيدة جرت عادتهم على استخدام ألفاظ حَد

 من إطلاق بعض ما لا يجوز على الذات الإلهية المقدسة. 
ً
ازا  احي 

ي قسم كبير 
ن
ي التصانيف الكلامية، فاعتمد ف

ن
ي وقد تنبه الإمام الغزالىي إلى هذه الحيثية ف

ن
من كتابه "الاقتصاد ف

الاعتقاد" على التحليل اللغوي للمصطلحات الكلامية والفلسفية، ووصل من خلال ذلك إلى قواعد 

ي نقاط 
ن
ن اللغة والعقيدة، وبتتبع هذا المنهج وجدنا أن أهم ملامحه تتحدد ف ي العلاقة بتر

ن
منهجية مهمة ف

 ثلاث: 

ي تدل عليها  -1
ي الت 

ي المعانن
ن
ة ف  الألفاظ لا نفس الألفاظ.  التأكيد على أن العير

 تجويز الإطلاق بغير أصل الوضع بقبينة -2

ي الوضع اللغوي.  -3
ن
 لا مدخلية للعقل ف

ي مسألة جواز 
ن
 ف
ً
ي عدة مواضع من كتابه الاقتصاد، فقال مثلا

ن
وقد جمع الإمام الغزالىي تلك القواعد الثلاث ف

                                                      
 121. ص 2001د بن محمد بن محمود، كتاب التوحيد، بيروت: دار صادر، ( انظر: الماتريدي، محم 7
  69. ص2011( المطيعي، محمد بخيت، القول المفيد في علم التوحيد، مصر: دار البصائر،  8
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 إطلاق لفظ "جوهر" على الله تعالى من عدمه: 

 ؟  على منفإن قيل: بم تنكرون "
ً
ا ن  ولا يعتقده متحير

ً
 يسميه جوهرا

ع. 9إطلاق الألفاظ ) الامتناع من قلنا: العقل عندنا لا يوجب  (، وإنما يُمنع عنه إما لحق اللغة وإما لحق الشر

 إذا ادع أنه موافق لوضع اللسان فيبحث عنه؛ فإن ادع واضعه له أنه اسمه (: فذلك10اللغة ) أما حق

 إلى المعتن  ضع اللغة وضعه له، فهو كاذب على اللسان، وإن زعم أنه استعارهالحقيقة، أي وا على
ً
نظرا

اللغة، وإن لم يصلح قيل له:  بحق الذي به شارك المستعار منه؛ فإن صلح للاستعارة لم ينكر عليه

ي  (. ولا يستعظم ذلك إلا بقدر استعظام11أخطأت على اللغة )
ن
ي الاستعارة، والنظر ف

ن
ذلك صنيع من يُبعد ف

ع وجواز لا يليق بمباحث العقول. وأما حق ذلك وتحبيمه، فهو بحث فقهي يجب طلبه على الفقهاء  الشر

ن  ن البحث عن جواز البحث عن جواز إذ لا فرق بتر الأفعال،  إطلاق الألفاظ من غير إرادة معتن فاسد وبتر

 (.12وفيه رأيان )

عن لغة الدراسة ولغة الدارس الأصلية ، ذلك كما تقدم سابقا ، إن الدرس العقدي يعد صعبا بصرف النظر 

ي تحمل الكلمة فيها 
ي يجب أن تكون محددة بدقة ، مع الابتعاد عن اللغة الأديبة الت 

أن المعانن

                                                      
العقل أن يعُبر عن ( الأصل هو المعاني، والألفاظ توضع بإزائها، فلا يوجب العقل وضع ألفاظ معينة للدلالة على معنى معين، بل يجوز  9

 المعاني بألفاظ غيرها، أما المانع الحقيقي فيكون من جهة الوضع اللغوي.
( للجوهر اصطلاحان، أحدهما هو اصطلاح المتكلمين، ويعنون به: المتحيز الذي لا ينقسم، أو هو ما قابل العرض، وهذا  10

 تاج العروس، أنه حقيقة عرفية، انظر: تاج العروس، مادة )جوهر(.الاصطلاح لكثرة انتشاره زعم بعض المتكلمين، كما قال الزبيدي في 
واصطلاح الفلاسفة وهو الموجود الغني عن المحل، أو الموجود لا في موضوع، وهذا المعنى يجوز إطلاقه في حق الله لغة على سبيل المجاز، 

 فينتقل البحث إلى الجواز الشرعي.
عتمد أساساً على المعنى المراد، وهو الذي يجب تحقيقه حتى وإن تجوز في الإطلاق ( أي أن جواز الإطلاق اللغوي من عدمه ي 11

 اللفظي.
 .148. ص2016، 2( الغزالي، أبو حامد، الاقتصاد في الاعتقاد، جدة: دار المنهاج، ط 12

 ويقول الإمام الغزالي أيضاً:
 وز بطريق العقل؟ "الأسامي والصفات المطلقة على الله عز و جل هل تقف على التوقيف أم تج

والذي مال إليه القاضي أبو بكر أن ذلك جائز إلا ما منع منه الشرع أو أشعر بما يستحيل معناه على الله سبحانه وتعالى، فأما ما لا  
 مانع فيه فإنه جائز.

 بمعناه إلا إذا أذن فيه. والذي ذهب إليه الأشعري أن ذلك موقوف على التوقيف، فلا يجوز أن يطلق في حق الله تعالى ما هو موصوف 
 والمختار عندنا أن نفصل ونقول:  

كل ما يرجع إلى الاسم فذلك موقوف على الإذن، وما يرجع إلى الوصف فذلك لا يقف على الإذن، بل الصادق منه مباح دون 
 الكاذب.

 .173الغزالي، المقصد الأسنى ، ت: بسام عبد الوهاب الجابي، بيروت: دار ابن حزم. ص



 

 .دلالاتمتعددة

ي أشار إليها الإمام الغزالىي ، حيث سنحاول فيما يلىي من سطور توضيح 
ز أهمية القواعد الكلية الت  وهنا تير

 عملية لها. بعض التطبيقات ال

 

ي الألفاظ 2 .1
 
ي لا ف

 
ي المعان

 
ة ف  العبر

 

حمل على أكير من معتن ، بحيث يكون بعضها أظهر من بعض، أو تكون 
ُ
لا شك أن العديد من الألفاظ قد ت

ي المختلفة متساوية، وهنا تظهر قضية مهمة؛ ألا وهي أن شهرة الاستخدام لبعض 
دلالتها على المعانن

ن الألفاظ للدلالة على معان  ن والناطقتر ن العرب الأصليتر محددة قد تختلف من مكان إلى آخر ، أو بتر

 بالعببية من غير العرب. 

 

ي ، مع التأكيد على المعتن المراد. 
ي الإطلاق اللفظن

ن
ي هذه الحالة يجوز التجوز ف

ن
 وف

ح العلامة المحلىي على جمع الجوامع نجده ي
ي شر

، فقن ن ن الأصوليتر نص ونجد أن مثل هذه القاعدة مقررة بتر

 :  على ما يلىي

ي العام"
ن
 على العرف

ً
ي عام، ومعتن لغوي يُحمل أولا

ن
 .13"وأن ما له معتن عرف

، عدم الإحاطة   اللغوي، وبالتالىي
ي مقدم على المعتن

ن
 أن المعتن العرف

ً
ي للمدرس استحضاره دوما

فالذي ينبغن

 الخطأ. بالأعراف، والدلالات اللغوية لأهل العرف من شأنه عدم إيصال المعتن الصحيح، بل 

ب لهذا مثلا فلننظر إلى لفظة ن بالعببية مرادفة للفظة " جسد " وإذا أردنا أن نصرن  " فهي عند الناطقتر

ي إلا أنه  " وبالتالىي إذا قال الأستاذ:  الجسم"، وهو المؤلف، ه عن الجسدية" لن يُفهم منها عند العرنر
ن الله مين

ه عن الجسمية. أما عند الأتراك مثلا ، فإن لفظة الج ن ( تعير بالأساس عن معتن مخصوص CESETسد )مين

ه عن  " للجسم، وهو الجثة للميت ، ولا تفهم عندهم بمعتن مساوٍ للجسمية ، فإذا قال الأستاذ:  ن الله مين

ه عن الموت، وبالتالىي لابد للأستاذ من 
ن الجسدية" ، فببما  يكون المعتن المتبادر عند البعض منهم أنه مين

ي ال
ن
ي لغته الأم. ملاحظة هذه الخصوصية ف

ن
ة ف  دلالة، وإن كانت غير حاصرن

ي تركيا قولهم: "
ن
ة ف  من الأمثلة المنتشر

ً
ي كل allah her yerde وأيضا

ن
". ومعناه حرفيا: "الله موجود ف

ي المكان وهذا من 
ن
ن ف مكان"، وهذا المعتن بلا شك إن أخذ على حرفيته ففاسد؛ لأنه يثبت لله تعالى التحير

 صفات الحوادث. 
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ي كل ولكن الأتر 
ن
اك لا يقصدون هذا المعتن الفاسد، بل يقصدون أنه لا يحده مكان محدد، وأن علمه ف

ي الألفاظ. 
ن
 فلا حاجة للتشدد ف

ً
 مكان، وعليه إذا كان المعتن صحيحا

 " yukarıda Allah varوأيضا يقول الأتراك: "

ي الفوق الله سبحانه وتعالى"، وه
ن
ي سياق دعوة الآخر إلى هذا القول ترجمته الحرفية إلى العببية: "ف

ن
و يقال ف

 الإنصاف والتعامل بالعدل وألا يجور على الآخبين. 

، بل بمعتن أن الله يرانا ومسيطر على خلقه. yukarıdaوهم لا يستخدمون كلمة "  " الفوق بالمعتن الحسي

ي الدرس العقدي ، إذا أردنا ترجمة بعض المصطلحات من العببية لتقبيب 
ن
الأفهام وهكذا سنجد أنه ف

ي قبل الألفاظ بحيث إذا تأكد أن اللفظ سيفهم منه معتن 
للطلاب، فعلى المدرس الاعتماد على المعانن

ي ذلك إذا كانت اللغة تحتمله. 
ن
 مقبول بخلاف أصل الوضع اللغوي فلا مشاحة ف

: "الإيهام يختلف باللغات وعادات ي هذا يقول الإمام الغزالىي
ن
 وم ولاالاستعمال، فرب لفظ يوهم عند ق وف

هم" )  (.14يوهم عند غير

 الخصوصية الثقافية .2

ي للطلاب، وهذه القضية تعد 
ن
ي تدريس العقيدة، هو مراعاة الموروث الثقاف

ن
من أهم ما يجب مراعاته ف

ي قياس نجاح وتفاعل الطلبة
ن
 . محورية ف

حجج والأدلة ، ذلك أصلا أن الوظيفة الرئيسة من دراسة العقيدة كما ذكر غير واحد من العلماء هي إيراد ال

ي تثار ودفع الأفكار الفاسدة
ورة الطبيعية متفاوتة ومختلفة 15والشبه الت  ي تطبح هي بالصرن

، والشبه الت 

تب على هذا الفعل  بحسب البيئات ؛ ذلك أن الإنسان ابن بيئته يتفاعل معها وينفعل بها ، وبالتالىي يي 

ي إطار هذه البيئة ، وعلى درس ا
ن
 . لعقيدة أن يكون وسيلة لحلهاوالانفعال مسائل ومشاكل ف

 أن مشكلة  
ُ
ها، وجدت  من بلد من البلدان الناطقة بالعببية وبغير

ي أكير
ن
ي التدريس ف

ن
وبعد تجببة شخصية ف

سوا، فمثلا لو نظرنا إلى تركيا ، لوجدنا أنها  ن أنهم يصَدرون ثقافتهم الخاصة معهم أينما درَّ كثير من المدرستر

ذكر ، وبالتالىي عندماعلى الأعم الأغلب ) حنفية ، م
ُ
ي فيها نسبة ت

ي   اتبيدية ( ، ولا يُشكل التيار السلقن
يأن 

ي يصبح من 
ن
ة من الموروث الثقاف ي الأشعري مثلا مساحة كبير

س من بلد يشكل فيه الصراع السلقن مدرِّ

ة من الدرس ، لأنها هنا ستكون من فضول الكلام  . العبث إعطاء هذا الصراع مساحة كبير

  وكذلك من يجعل
ً
يا مثلا ن ي مالير

ن
ي الحديث عن الخلاف  -ذات الأغلبية السنية-أغلب درسه العقدي ف

ن
ف

                                                      
 .150( الغزالي، الاقتصاد في الاعتقاد، ص 14
 31./ 1م، 1997( الإيجي، عضـد الديـن عبـد الرحمـن بـن أحمـد، المواقـف، بشـرح الجرجانـي، بيـروت: دار الجيـل  15

 



 

ي الشيغي 
يا-الستن ن ي مالير

ن
ذكر ف

ُ
ة هناك فلن  -الذين نسبتهم لا تكاد ت ن المنتشر ك أو يُهمَش شبهات القرآنيتر ويي 

ي نطاق ضيق
ن
 إلا ف

ً
 . يكون درسه مثمرا

ي الدرس وقد أشار الإمام الجنيد إلى هذا الأمر قديم
ن
، حيث وضع القاعدة الذهبية فيما يجب تناوله ف

ً
ا

ي العيب حيث يستحيل العيب عيب" " العقدي فقال: 
 . 16نقن

 أمر معيب، ربما يؤدي إلى ترسيخها 
ً
ي باله أصلا

ن
ي ذكر الشبهات والرد عليها عند من لم تخطر ف

ن
أي المبالغة ف

 .من حيث لا ندري
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