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Abstract: The importance of ethics and education is not limited to the individual, but 

extends beyond it to encompass the entire society. Therefore, we find among the topics of 

philosophy a branch that studies and researches ethics because of its great impact on the 

life of the individual and society. It is a set of moral rules and principles that relate to the 

system of individuals and groups. This philosophy is concerned with standards of good 

behavior. For the individual and therefore for society, education falls under the umbrella of 

philosophy, as it is its practical application as it benefits from various philosophical theories 

in the field of educational sciences and pedagogy. 

     Our Islamic heritage is full of many Muslim philosophers and thinkers who were 

interested in the subject of ethics and education, such as Al-Kindi, Al-Farabi, Al-Ghazali, and 

others. Whether those of them were influenced by the Greeks or those who were not, they 

linked the subject of ethics and education to religion. Among them were those who tried to 

reconcile Greek philosophy with the Islamic religion, such as Al-Farabi in His philosophy, and 

some of them derived their views from Islamic law. 
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ي بويه
ي ظل دولة بن 

 
 مسكويه ف

بية لا تقتصر على اخلاق و همية ال أ  الملخص:    لذلك نجد من و  ،لفرد بل تتعداه لتعم المجتمع كلهالتر

ي حياة الفرد و يبحث فيها لما الخلاق و  ة فرع يدرسفمباحث الفلس
 
فهي  المجتمعلها من أثر كبتر ف

ي تتعل  نظاا  الفراد والجماعا  و المبادئ الخلامجموعة القواعد و 
تهتم هذه الفلسفة بمعايتر قيية الير

بية و  ،السلوك الصالح للفرد بالتالي للمجتمع تحت مالة الفلسفة فهي التطبي  العملىي لها  تظطويالتر

بوية حي ي مجال العلو  التر
 
 .والبيداغوجياث تستفيد من الظاريا  الفلسفية المختلفة ف

بموضوع الخلاق و الذين اهتموا المفكرون المسلمون الفلاسفة و العديد من يزخر تراثظا الإسلامي ب    

بية  ي  ،الكظديمثل التر همو  ،الغزالي و  ،والفاراب  يتأثر ن لم سواء من تأثر من هؤلاء بالإغري  أو م، و غتر
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بية بالدين مظهم من حاول التوفي  نير  الفلسفة الإغريقفقد ربطوا موضوع الخلاق و  ين الدية و التر

ي فلسفته
 
ي ف يعة الإ  ،الإسلامي كالفاراب   .سلاميةومظهم من استسقر آرائه من الشر

ي بويه ،العصر العباسي  ،مسكويه الكلمات المفتاحية: 
 .دولة بن 

    المقدمة 

تهحياة مسكويه والمراح هذه الدراسةستعالج  ي تعاقيبت عليه وتقديم ستر
ه اسمه لقب ،ل الير

ي 
ي تأثر نها ومؤلفاته الير

ي نويه، والثقافة الير
ي ظل دولة ني 

 
ي عمل نها ف

وولادته والوظائف الير

القرن الرانع الذي عاش امتاز بخصوصية تاريخية إذ هو  تأثر  بالعصر الذي عاش فيه أي

 
 
ي العصر العباسي  يعد

 
وأيضا هو بداية تفكك الدولة العباسية  ،أوج الثقافة والنسظة ف

سياسية عليه من نواحٍ  شتملا من خلال استعراض العصر الذي عاش فيه وما  ،وضعفها 

إنتاجه الفكري من   اقيتصادية أثر  عليه وعلى مسار أفكاره ونتتبع بعدهاو فكرية و اجتماعية 

 كتب، كما سنتطرق للعهد الذي أخذه على نفسه )وصيته(. 

  :عصرهو  نشأته لمطلب الأول: ا

ي ترجمة لقبه: و  اسمه    
 
مسكويه عظد ياقيو  الحموي أنه: "أحمد نن محمد نن  ورد ف

 . (1)(ب، الملقب مسكويه، أنو علىي الخازنيعقو 

وليس هظاك اختلاف نير  من ترجموا له فيما يتعل  باسمه وكظيته، لكن إذا كان هظاك    

 
 
ي لقبه، أو بمعي  أصح  إجماع من المصادر على اسمه وعلى كظيته، فإن هظاك اختلافا

 
ف

 
 
ي اخت

 
 لقب مسكويه، هل هو لقبه أو لقب جده؟  لف ف

والصح أن  ،يقال: مسكويه فقط وتبعا لهذا الاختلاف: هل يقال عظه: انن مسكويه؟ أو     

ي كتاباته كان مسكويه لقبه هو، لا لقب ج  
 
ي للدلالة على صحة ذلك أن مسكويه ف

ده، ويكق 

ي كتابه الحكمة الخالدة انتد
أه بقوله: "قيال أحمد نن يذكر هذا اللقب على أنه لقبه، فق 

 . (2)" محمد نن يعقوب

                                                           

،ياقيو   و ، 1الحموي ، معجم الدباء، طالرومي ، )تحقي  الدكتور إحسان عباس(، دار الغرب الإسلامي ،نتر
 ( 1  ) .493،ص2،الجزء1993

حقي  عبد الرحمن بدوي(، مكتبة الظهضة المصرية، القاهرة، أحمد محمد، الحكمة الخالدة ، )تمسكويه،   
 ( 2)  ،5،ص1925
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ي موضع آخر من نفس الكتاب ذكر اللقب نظفس الصيغة مسكويه فقط  دون ذكر كلمة     
 
ف

ي كتاب تهذيب الخلاقو ،(3)انن
 
ذلك ما ذكره أنو حيان التوحيدي مما يدلل أيضا على ، (4)ف

ي كتابه مثالب الوزيرينو 
 
حيث الهوامل والشوامل  كتابو  (5)هو من المعاصرين لمسكويه ف

ي أخبار الحكماء (6)ذكره بمسكويه فقط
 
ي صوان الحكمةو  (7)أيضا القفطي ف

 
ي ف

  (8) .السجستاب 

 ل   كاسممسكويه لقبه هو أصح من انن مسكويه   نويمكن أن نتبير  مما سب  أ
 ج 

 
ن ه كما أد

ي زمانه وكان من رفاقيه، كم
 
 الإشارةا تجدر الذين قيالوا بمسكويه مثل التوحيدي قيد عاش ف

ي كتابه لطائف المعارفعظد 
 
ي ف الثعالي 

تحديدا علا  عصره عظدما تحدث عن القاب بعض أ(9)

  نهفقال: إنفطويه 
 
 ل
 
  ب  ق

 
 لدمامته و   بالظفضاه ي  إ بذلك تشبيها

 
ي مثال عليه قيد ر الثعالي 

ي الظحو إل
 
ي عن مسكويه سيبويه حيث كان ينسب ف  يه كما تحدث الثعالي 

 
من اه مي  إ واصفا

 وقيال  (10)على مثال نفطويه لقب  
 
 (11)دباء والظحويير  هو خازن انن العميدإنه على مثال من ال

ي كتابه تجارب ال 
 
 .مم ذكر لقبه مسكويه كما سب  و تم عرضهناهيك عن أنه هو نفسه ف

من كلمة المركبة كلمة مشكويه الفارسية   أما عن أصل اللقب مسكويه فربما تعود إل    

ي تحله عطر المعروف و مسك وهو ال
ثلاث: وهي التشابه أو التصغتر  تمل معان  اللاحقة الير

ء مما يشتر إل أن اسم مسكويه هو من تشب امتلاكو  ي
ك أو رائحته مسك أو ه بالمسالشر

المسك الصغتر 
12 ، 

 
ي من أجلها لقب أولا نعرف بالضبط العل

ن نعم إ ،حمد نن محمد ه الير

حمد نن محمد كان يحب والرجح أن أ الذكيةته المسك جميل يصح أن ينسب إليه لرائح

ي  المامي نو القاسم ، وقيد أكد الدكتور أهذا العطر ويفضله ويتطيب به
 
 مقدمته لكتاب ف

ي المصادر حول هذا ال سباب هذن تحدث عن أبعد أ الممتجارب 
 
ي ا الاختلاف ف

 
مر بقوله ف

ي تصدير كتاب   ب(حمد مسكويه )انن محمد نن يعقو و أنو علىي أالمطاف  فه نهاية
 
كما جاء ف

                                                           

 ( 3)345المصدر نفسه ص  
 ( 4)2، ص1329،المكتبة الحسيظية المصرية، 1مسكويه، أحمد محمد، تهذيب الخلاق، ط 
(، دار الفكر، دمش     ي

ي حيان،مثالب الوزيرين، )تحقي  إنراهيم الكيلاب   ( 5)18،228ص ، 1961، التوحيدي، أب 
ي التوحيدي،   جمة،  أب   ( 6)10،ص1951حيان ، الهوامل و الشوامل، لجظة التأليف و التر
،لايزبظغ ، المانيا ،     ، أخبار الحكماء، قيدمه جوليوس ليت   ، دار ثيودور رايشر  ( 7)331،ص1908القفطي
، صوان الحكمة وثلاث رسائل، )تحقي  عبد   ي

، أنو سليمان المظطقر ي
الرحمن البدوي(، طهران، السجستاب 

  (8)346،ص1974
، أنو مظصور عبد الملك محمد نن إسماعيل، لطائف المعارف،   ي  ( 9)34، ص1867الثعالي 
 ( 10)114، ص1العربية و الظحو و الحديث ، معجم الدباء، الحموي، الجزءأنراهيم نن محمد نفطويه هو عالم باللغة  
،أنو مظصور عبد الملك نن محمد   ي   (11)35، ص1867لطائف المعرف، نن إسماعيل ،   الثعالي 

، وجها  نار، مجلة  (6) ي
ر
ي ضوء الخطاب الخلاف

 
ي و التأويل ف

،الفيلسوف و المؤرخ مسكويه نير  التلقر
سيباستيان غونتر

مان، ص70،2020التفاهم،العدد
 
  (6)429،وزارة الوقياف و الشؤون الدينية،سلطظة ع
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  ،13مم مسكويه لا انن مسكويهتجارب ال

 
خرى فقد وصفه أما عن القابه وأوصافه ال

جمون من القدماء  ي ولهم الحكيم المتكلم الفيلسوف ال بق والمتأخرينالمتر
ي الرياض 

ر
خلاف

تب الظاقيد الفهيم الكثتر الاطلاع على ك ذكي ديب الشاعر الكاتب الالمهظدس اللغوي ال 

وكةولغتهم  القيدمير     كما كان من القابه الخازن  ،المتر
 
 .14الثالثلم بالمع قب  والظديم كما ل

ي روضاتهذكره    
 
ي و الخوانسارى ف

ي هذا ، و 15الشهرزورى بانن مسكويه، والبهيقر
 
سظذكره ف

 .
 
 البحث بمسكويه اختصارا

 إليه ، حيث لم يشر عفانه يتعذر تحديده على نحو قياط فيما يتعل  نتاري    خ مولده :مولده(  أ

جيح ما بصدق هذه ن بعض الباحثير  المعاصرين ادعوا ، لحد من القدماء أ  القضيةنتر

جيحا  نهذا الخصوص هو ما ذهب إصوب اوأ ح ليه الدكتور عبد الرحمن بدوي حيث رج  لتر

اض  حسب الدكتور عبد ، و قيبل ذلك بقليل أو هجري  330نه ولد حوالي سظه أ ثمرج ليو افتر

ة تقريبا أو قيبل ذلك بفتر  320الوراء وجعله سظه  إلرد هذا التاري    خ  إلإنه يميل الرحمن ف

 .16زمظية بسيطة

 :إسلامه (  ب

 ن مسكأالحموي أورد ياقيو      
 
هذا الزعم بعيد الاحتمال  ن، نيد أ17سلموأ ويه كان مجوسيا

بدوي  فلو صح ذلك كما يقول الدكتور عبد الرحمن، وجده أنيهنظا نعرف اسم وذلك ل 

نسبه كله هذا غتر  ن يكون قيد غتر أنسبه وهو انن محمد؟ فهل يعقل  تبيانيتم فكيف 

حيث لا هذا أقيرب للتصدي  و  نوه هو الذي كان مجوسيا واسلموإما أن يكون أ، محتمل

ي تجارب المم هو ذكر  ،انن المقفعو  ،مثل انن الخمار  إسلامهيوجد روايا  عن 
 
وأيضا ف

 .18نفسه

                                                           

(، دار رووش، طهران، الجزء الول، الرازي، أنو علىي مسكويه، تجارب ال   مم،)تحقي  أنو القاسم الإمامي
  (7)18،ص1987

  14-22المصدر نفسه ص 
ي و  ي الحلي 

كة مكتبة و مطبعة مصطق  الباب  عز ،عبد العزيز،انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها،رور
  15-81،ص1946أولاده،مصر،

، الحكمة الخال  دة ، حققه عبد الرحمن بدوي ، مكتبة الظهضة المصرية ، القاهرة ، مسكويه ، أحمد نن محمد أنو علىي
  16-21، ص1952

ي ،مصدر سان  ص 
  17-10معجم الدباء الجزء الثاب 

  18-15مقدمة الدكتور عبد الرحمن بدوي لكتاب الحكمة الخالدة، مصدر سان  ص
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 ذكر أن مسك    
 
  ويه كان شيعيا

 
ي زراء الشيعيير  و الو لمرافقته الملوك و  استظادا

 
آثار شيعيه ف

  .19حير وإن لم تكن واضحةبعض ثظايا كتاباته 

 العلمية و المعرفية:  ( نشأتهج   

فيه  هي المكان الذي نشأ لظقطة مهمة و  عن مراحل حياته سنتطرق ثوفاته: الحديقيبل  

ي مديظة
 
ي ايران، م20الري حيث ذكر  المصادر أنه ولد ف

 
، فهل ما يوحي أنه عاش طفولته ف

ي كتاب نزعة النالإيرانيةتأثر بالثقافة 
 
سظة أن مسكويه ترب  نير  نيئتير  ؟ يرى أركون ف

لذي ولد فيه الزمان ا، حيث أمتاز المكان و الإيرانيةالثقافة و  ،ثقافتير  هما الثقافة العربيةو 

ي الآراء الثقافيو  ،بالتعددية الفكرية
 
 .الاتجاها و المواقيف و  ،ة ف

ي عبد الجبار ممن جعلوا الميد و لمرافقته لبعض الشخصيا  مثل انن الع كان    
قاض 

ي حياته الفلاسفةو  ،أماكن ثقافية تجمع الكتاب نيوتهم
 
ي نشوهذا أثر مهم ف

 
اط ، مما ساهم ف

اطلع على  د و يرى أركون أن مسكويه لاب  و  المظاقيشا ،الثقافة حيث عقد  المظاظرا  و 

 ك
ا
  تاب المجوسية دنكار  الذي يحوي فصل

 
 .21للحكمة مخصصا

ي فكر مسكويه فالتعددية و قيد أثر  ب ةالتنشئإن هذه     
 
ي الذي لا شك ف

 
الانفتاح الثقاف

ي أعماله فقد تظوعت أعماله نير  الفلسفة
 
بيةو  ،عايشه ياهر جليا ف التاري    خ ...الخ و و  ،التر

ي   نشأتهو  ،مع إطلاعه على الفلسفا  المختلفة
 
ي محيط يعج بالاختلاف إلا أنه حافظ ف

 
ف

كتبه على العقائد الإسلامية فلم يقبل من الفلسفا  المختلفة سواء اليونانية أو الوثنية إلا 

غم من فارسيته و  .22الإسلا ما اتف  مع  ي ينتمي لها، لكن مسكويه   الإيرانيةالصول فالت 
الير

على العقائد الإسلامية، كما يوضح نزعة  هذا يعزز حفاظهو  .جميع كتبه باللغة العربيةكتب 

ي القرن الرانع الهجري
 
 .23النسظة عظده ف

  وفاته: د ( 

ين و ذ      ي سظة إحدى وعشر
 
ي ف

 
ي التاسع من شهر صفر كر ياقيو  أنه توف

 
أربعمائة ف

                                                           

،أحمد،ظهر الاسلا ،مؤسسة هظداوي،المملكة المتحدة،    19-392،ص2013أمير 
و  ، لبظان،الطبعة الول، أر   ي ، نتر

ر
  20-140، ص 1997كون،محمد، نزعة النسظة،ترجمة هاشم صالح ، دار الساف

  21-142المرجع السان  ص  
،أحمد ظهر الإسلا  مرجع سان  ص    22-391أمير 
  23-115أركون، محمد، نزعة النسظة مرجع سان ، ص 
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ة24، مئة عا  أو يزيد فيبدو أنه عمر طويلا  ميلادي(. 1030 شباط،16) ي  البذيئة الفتر
 الير

ة ألف فيها  أنتج و  ي نويهكانت الفتر
ي اتصل فيها نرجال ني 

ا اتصاله خدمهم خصوصو  ،الير

 .25بعضد الدولة

 حياته العامة واتصاله بكبار رجالات عصره:  

ي تتحد شكلت     
ة مسكويه صعوبة للباحثير   ث عن حياتهندرة المصادر الير ي تتبع ستر

 
 ،26ف

ي شكلت فكره الحداث الفارقية، و إلقاء الضوء على أهم مراحل حياتهوسظحاول 
وبعض  ،الير

ي نوي
ي تعرض لها سواء مع رجال ني 

انن ه أو بعض معاصريه مثل التوحيدي و المواقيف الير

 .أعمالهعلى كتاباته و  من هذه الحداثسيظا لنستكشف ما أثر 

ي والده     
 
وهو ما لم  27،تزوجت والدته رجل شائن ليس بحسن الخلاقوهو صغتر و توف

ي بعثها له الرازي طيعنستو  ،يعجب مسكويه بالتأكيد 
ي و  تبير  هذا من الرسالة الير

 
ي ف

الير

 .28دعاء بالمو  لها لنها تزوجتضمونها عزاء لمسكويه نزواج أمه و م

ي     
 
ي كان و  ، ته المبكرة ترعرع على حفظ الشعار البذيئةنشأف

 يروي  ها،قيبول الكاذيب الير

ي بلاط الملوككأ
 
نه ترب  ليعمل ف

ي فتر  أدل من ذلك سوىليس و  .29 ة مصاحبته للوزير المهلي 

، كان لاجتماع بعض القضاة يظادمونهم الماجن فقد كان قيصر الوزير حيث شهد  ماضيه

، إلا ع الخفة والبعد عن الوقيار البعد عن التحفظ بل كانت تعج بأنوا امتاز  تلك الليالي بو 

ي كتابه تجارب الممأن مسكويه لم يذكر ه
 
و فضل عد  ، لعله أراد نسيانها أذه الحداث ف

ي كتابه تهذيب الخلاقعد عن الحكمةذكرها لما فيها من ب
 
ذكر كما حيث  ،، لكظه ذكرها ف

الذي حيث وصفه بالفاحش و  القيس أمرئكشعر الظابغة و   سب  أنه حفظ الشعر الرديء

قيد أحب رؤسائه روايته لتلك الشعار بل طلبوا و  ،يحوي الكاذيب بالإضافة إل ذكر القبائح

 إتيانصاحب من ساعده على ، و أجزلوا له العطايا ناتر ذلكها و ول ما يشبهمظه أن يق

                                                           

، مرج   ي
  24-493ع سان ، صياقيو  الحموي ، معجم الدباء الجزء الثاب 

  25-146أركون،محمد،نزعة النسظة، مرجع سان  ،ص  
(،دار رووش ، طهران ،    ، الجزء الول، 1987الرازي، انوعلىي مسكويه، تجارب المم ،)تحقي  أنو القاسم الامامي

  26-13ص
  27-130اركون الانسظة ، مرجع سان  ص  
ي القرن الرانع الهج 

 
،آد ، الحضارة الإسلامية ف و ، المجلد 5ري،طمتر  ي ،نتر ، ترجمة محمد أنو ريدة، دار الكتاب العرب 

ي ،ص
  28-181الثاب 

  29-144أركون، محمد،نزعة النسظة، مرجع سان   ص 
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 .30لعبيد الثميظةوا، وامتلاك الخيول الجميلة اللباسملذا  الطعا  و 

     
 
ه جهادا ة  يجدر القول ،31للظفس كان تركه لهذه العادا  صعب بل أعتت  أن هذه الفتر

ة الشباب بالنسبة لمسكويهتع ة الو  ،تت  فتر  مش  هي فتر
 
حيث ا  لي كان ا  واتباع الملذ

الوزراء ة له فقد ساهم اتصاله بالمراء و عد  المبالاة و بالنسب الاستهتار يعيش الشباب حياة 

ي 
 
فف ي الإ انغماسهو  ،والبذخ ،إقيباله على حياة التر

 
ابف ، عدا عن كثار من الطعا  و الشر

ي الطباع كما وصف إلا أنه استدرك
 
نفسه و هذنها بل وألف كتابا  مرافقته لمن كان مثله ف

ي هذا المجال و ل
 
شد ويظصح الآخرين ف   .هو تهذيب الخلاقتر

ي     
 :ثتر كل مرحلةنها مسكويه مع كبار رجال عصره و تأ اتصلسيتم تقسيم المراحل الير

ي  المرحلة الأولى    ي و  مع المهلن  ، أصله من آل المهلب بن أب  ي هو أبو محمد الحسن المهلن 

 ( :352-340سنة ) ةاثنتا عش  مسكويه لمدة صحبه  ،32صفرة

ي تمتر  نها من ذكاء وحسن تدنتر و       
 ،33صدقكان مسكويه معجبا نهذا الوزير وبصفاته الير

 .ؤون الحكمبالفعل كان هذا الوزير ذو دراية بشو 

ي اللهو    
 
ي عاشها ف

ي مكان هذه المرحلة الير شخصيا  لاجتماع ال فقد كان لدى المهلي 

كةالمرموقية يد وكافة  ،الشعر و  ،ه الحفلا  والاجتماعا  مع الموسيقر ، تقا  فيعى دار الت 

ي  أنواع الطيبا ،
ي تجارب المممسكويه لم يذكرها الير

 
ي ف

، ربما لنه أدار ظهره لهذا الماض 

ء    مجهدتها على نفسه و  اشتغلو الشي
 
ةطتر عاداته و ليغ ي هذه الفتر

 
ي اكتسبها ف

، باعه الير

  على دراية بكافة  كانحيث صاحب الوزير و 
ا
 و  أحواله فقد رافقه ليل

 
و كان يرى فيه  نهارا

حيث عرف أين يضع الموال  رة الموالشخص يمتلك مهارا  الرئاسة من ناحية إدا

ي الوجوه الصحيحةو 
 
 .يصرفها ف

ي التفرغ      
 
ة ف يعفيه من مدح  للعلم، لنه كان يحط  بدخل ثابت كما أفادته هذه الفتر

                                                           

،)تحقي  غريبة انن الخطيب( ، المطبعة المصرية،مكتبة الثقافة الدينية، القاهرة، 1مسكويه، تهذيب الخلاق ،ط  
  30-60ص 1398

  31-61المصدر نفسه ص  
، آد ، الحضارة الإسلامي و ، طةميتر  ي ،نتر ، المجلد الول ص 5، نقله للعربية محمد عبد الهادي ،دار الكتاب العرب 

193-32  
  33- 195المصدر السان  ، ص 
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ة التقر مو اءالمراء والكت   ي هذه الفتر
 
ي أنو بكر أحمد نن كامل و ف

 ع القاض 
 
 ختاري     درسا معا

ي، و   .34على هذا المجال الاطلاعكان واسع بالتاري    خ و  اهتمامهقيد أبدى مسكويه الطت 

ي صحبة ابن العميد لمدة سبع سنوات ) المرحلة 
 
ي قضاها ف

 (:360-353الثانية هي الن 

ي   
 
ي خدمة ةوجب القول أن المد البدايةف

 
ي قيضاها مسكويه ف

أبا الفضل محمد نن  الير

ي عبد الله الح ي نفس  35سير  نن محمد المعروف بانن العميدالعميد أب 
 
تركت من قيوة الثر ف

ي حفظ الشع ،مسكويه
 
حير أنه زعم أن لا  ،الفلسفةو  ،علمه بالمظط ، و ر فأثي  على قيدرته ف

ي يتج ي حضور المهلي 
 
حير التوحيدي الذي حاول ، 36علو رأ على القول بعلمه نهذه الأحد ف

ي كتابه مثالب الوزيرينتعداد الكثتر من الصفا  السيئة لانن ا
 
هذه  لم يستطع تغتر  لعميد، ف

 .37الصورة الرائعة لانن العميد

 
 
  عمل مسكويه خازنا

 
 لكتب انن العميد حير ل
 
أدى هذه المهمة على أكمل  قيد بالخازن و  ب  ق

قيوا ما روقيوا ، فش المكتبةهجو  الخرسانيير  على روقية و نقذ هذه الكتب من وجه، حير أنه أ

عده أنها ، أسعلى الكتب فلما سأل مسكويه عظها  كان قيلقا و ، كهأملا من دارانن العميد و 

ي تلقيبه بالخازن، و سليمة ولم تتعرض للظهب
 
 .38هذا هو السبب ف

ي     
 
تعرف على ال، و على الكتب الاطلاعولابد و أن مسكويه قيد أفاد من هذه المهظة ف

و المفكرين الذين  ي الفضل انن العميد ا حصر   .39مجلس أب 

 و        
 
 ع  ت

 
ة السابقة هذه الفتر  د ي مجال الكتب و ابة أكتر نشاطا من الفتر

 
ا ملإضافة للعمل ف

ا  لفكر مسكويه، تعد شخصية انن العميد من الشخصيا    هذا العمل من ممتر 
أضق 

فه أصلا من علو  اللغة و جديدة بخلاف ما يعر  ليتعلم علو المؤثرة فقد كان يجت  الكاتب 

 . 40هلم جراالدين و 

                                                           

  34-150نزعة النسظة ، مرجع سان  ،ص  
  35-18الحمكة الخالدة التصدير، مرجع سان ، ص

  36-204الحضارة ، أد  ميتر  ، مرجع سان ،ص  
  37-153نزعة الانسظة ، مرجع سان  ،ص 
 18مسكويه ، الحكمة الخالدة ،مرجع سان ، ص – 38.
 39-18نفس المصدر ص 
  40-154نزعة الانسظة ، مرجع سان ،ص 
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ي كتابه  التوحيديو     
 
سأل عظدما و  41..."وصف مسكويه أنه "فقتر نير  أغظياء ، الإمتاعف

، لنه صاحب انن العميد أجاب التوحيدي أن مسكويه الوزير التوحيدي مستظكرا حاه

ي  انشغل
 
إل جانب عمله ، انن زكريا ر نن حيان و  مكتب جانبالكيمياء وأنقطع للظار ف

سل التوحيدي حي، و الساسي كخازن كتب ي هذه الظاحية و استر
 
 أن رأىث انتقد مسكويه ف

بل زاد أن مسكويه لم يستفد من علم العامري ولم يأخذ   ،مسكويه انشغل نها طلبا لمظافعها 

، فظد  موه على هذا تراخيه عن ذلك، مع أن أصدقيائه لا ب مسألة، لتوانيه و كلمة أو يستوع

ي ذكرها التوحيدي عن مسو  ،42على ما فاته
كويه هي إجادته للشعر و رقية الحسظة الير

ي تحدث فيها عن الخلاق ض  ر  ع  ، و عاد لانتقاده لانشغاله بالكيمياء ، و 43لفاه
، لكتبه الير

يقول ما لا يفعل و يظصح بما لا  بأنه ، حيث وصفهلعرب و الفرسآداب او  الخلاقتهذيب 

 .مليع

كإضاعته لفرص و الواضح أن التوحيدي وصف مسكويه بطريقة غال فيها بذكر مساوئه       

ه و تفستر تحصيل  بل ، للمالمسكويه بالكيمياء طلبا  انشغال العلم من العامري و غتر

قيد ، خصوصا و الصورة لمسكويه صحيحة، فهل هذه 44ووصفه بأنه يقول ما لا يعمل

بل إن تأليفه لكتب مثل  ،ليتخلص من عاداته السيئةهد نفسه أوضحظا أن مسكويه جا

ح بال ، أ  أن تفصيل طرق التخلص من هذه العادا تهذيب الخلاق يوضح لظا فيه و يشر

ة على مسكويه؟   التوحيدي قيد وضع عدسة مكت 

ي  ل مسكويه طلبه للكيمياء بأن تحويل المعادنيعلفت بالنسبة للكيمياء     
للذهب يعق 

رو عن  يتساءللم يكتف بذلك ففضول الفيلسوف هو ما جعله ، و العيشالظاس من مشقة 

أكمل نإيضاح نها، و قيد ةسأال إسلامي؟ و هذا لما هو  ما هذا العلم و هل هو موجود فعلا؟ و 

لهذا العلم كرأي زكريا الرازي، لقد أوضح  والمؤيدينالكظدي، متكلمير  و آراء المعارضير  كال

تبير  لقيوال كل ض يحتاج دراسة ونار لحجج كلا الطرفير  و ؤيد ومعار أن انقسا  الآراء نير  م

 . ي أو شخص نظاء على محبة أو عصبيةالطراف دون تحتر  لرأ

ء فهو  هذا  إن دل ي
لي  انقياد ، دون ة مسكويه بالاطلاع على كل الآراء يدل على حكم على سر

                                                           

، تاري    خ فلاسفة الإسلا  ، مؤسسة هظداوي للتعليم و الثقافة ،مصر  ي
  41- 305، ص2012جمعة ، محمد لطق 

  42-16،صالحكمة الخالدة ، مرجع سان   
  43-25الحكمة الخالدة ، مرجع سان   ص 
ي جمعة، مرجع سان ، ص 

  44-306تاري    خ فلاسفة الإسلا ، محمد لطق 
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ط مسكويه لهذه المعرفة، أن تكون صحيحة أ  باط، طرف بل للمعرفة ، إنما لةفلم يكن رور

 .45يته المكاسب المادية من الكيمياءلم تكن غا، و معرفة هل هذا العلم موجود أ  لا  أراد 

، أو ربما ضاعت مؤلفاته فيها كما فقد بالكيمياء لكظه لم يؤلف فيها  اشتغالهعلى الرغم من و 

ه من بدوي قيد أفقد، أو ربما انشغاله بطلب الغاية مظها كما يرى عبد الرحالكثتر من الكتب

 .46الاستفادة مظها

ح الختر لمسكويه نورد هظا موفقا حصل نير  مسكويه و  فلسفيه  مسالهانن سيظا حيث رور

ح فلم يفهمها مسكويه و بالرغم من إو  ا، فما  مرة ثانية أعطاه جوزة ليخرج مساحتهعادته الشر

 47.يقول له خذها لتصلح نها أخلاقيكأن يرمي له مجموعة من الوراق و  إلا ، كان من مسكويه

ه أن لا يجوز لانن سيظا و  الخلاقييةاتجاه مسكويه للظاحية نستخلص من هذا الموقيف  أو غتر

 .يعيب عليه دون وجه ح 

ي قضاها مسكويه مع المرحلة الثالث
ي ة هي المرحلة الن  الملقب بذي الفتح بن العميد  أب 

ة )الكفايتي   و  ي الفت 
 
 :48(366-360هي ف

ي الفتحبالرغم أنه كان معلم ل     ربما يعود هذا لصغر و  49طيشهمن تصرفاته و  استاءلكظه  ب 

ي الفتح عظ ي الربعير  ، كان عمره ثلاث وعشر ما تول الرئاسةدسن أب 
 
ون سظه أما مسكويه ف

اه  ل   هذا كاف  و    تر
 
 و  متشعا

 
ي مع أنه مدح ، و الانن اختلاف كبتر ب و بير  ال و ، متهورا الفتح  أب 

خاص همهم تقريبه لشنو الفتح و الذي اتخذه أ الحياة الباذخ أسلوبظته لكن فطو ته لجرأ

  و لا يبد، و الشهوا  لم يعجب مسكويه
 
ي اتبعها  أن مسكويه قيد كان راضيا

عن الطريقة الير

ي  ي  أب 
 
 .ولة الحسن نن نويهدمظصبه كوزير لركن ال إدارةالفتح ف

ي تليها صحب مسكويه عضد الدولة )
 (:372-366المرحلة الن 

ي      ة عضد الدولة أب 
ي التاري    خ الإسلامي لا فتر

 
شجاع فظاخشو هو أول من لقب بلقب ملك ف

ي بلاط عضد عرف ماذا كان يعمل مسكويه بالتحدي  
 
الدولة على الرجح أنه كان يعمل   يد ف

                                                           

  45-163نزعة النسظة، مرجع سان  ص 
  46-24الحكمة الخالدة ، مرجع سان  ،ص 
  -390 صظهر الإسلا ، مرجع سان ،  
  -18التصدير، مرجع سان ، ص ةالحكمة الخالد 
  49-165سظة ، مرجع سان  ،صنزعة الن 
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 .50مع خاصة عضد الدولةككاتب 

ة     ي هذه الفتر
 
كان لا يتظاول طعامه إذا لم يكن   بدأ مسكويه يهتم بالطب لن عضد الدولة ف

ي 
 
وكان عضد الدولة يهتم  ،لطبيب عن فوائد الطعمة ومساوئها ،يسأل اور الطبيب حض ف

ي قيصره مظهم أنن
 
ائيل نن عبيد الله ،الخمار  بالطباء فقد كانوا يلتقون ف التميمي و  ،وجت 

ي تركيب 
 
ي الدوية المفردة وكتاب ف

 
ي علم الطب كتاب ف

 
، ألف مسكويه كتانير  ف المقدسي

ين،، وكان الكتانير  مالباقيا  كانت تحتوي هذه الكتب على إرشادا  طبية، ربما كان  متر 

مؤقيتة من حياته فالطب عامة يعتمد  ةإلا مرحلفلم يكن تمامه بالطب كاهتمامه بالكيمياء اه

يمكن  ، فلاتمامه بالرواح وشفائها وتزكيتها على شفاء الجسا  أما مسكويه فقط كان اه

 .51أرفعفع الإنسان إل درجة أسم و ما ير روح هو المقارنة الروح بالجسد لن كمال 

  عصر مسكويه: 

  تأسيس الدولة البوي  هية:      
 
ي العصر العباسي الثالث وذلك ردا

 
 تشكلت الدولة البوي  هية ف

كي الذي 
ي العصر العباسي الثاالخلافة العباسية  سيطر علىعلى الظفوذ التر

 
ي أوائل ف

 
ي ف

ب 

 .القرن الرانع الهجري

ة من الرض تختلف من حيث  الإسلامية قيد كانت الدولة   بسطت نفوذها على أقيطار كثتر

 اللغة والدين والعادا  وأحوال تلك البلاد. 

اج مع بعضها  تلكالاجتماعية ل أتتوقيد       البلاد بسبب التقارب وحكم الجوار والامتر 

ا  نالغة العربية، وتدين بدين واحد و البعض فهذه الشعوب كانت تتكلم لغة واحدة هي ال

ظاس فكان مظصب الخلافة ، وعصيانه يثتر ثقة الواحد فالخليفة كانت طاعته واجبة سياسي 

ي كانت تخضع لظاا  الدولة الإسلامية لم تفقد خصائصها مظصب مقدس
، لكن الشعوب الير

ي القومية حير أنها كانت تعلن عن حاجتها للاستقلال كلم
 
ا ضعفت السلطة المركزية ف

ب تثور وتظفصل وهذا نتيجة حتمية لدولة تسيطر على شعوب فكانت هذه الشعو  ،بغداد 

اث وأحوال الشعب و عديدة  ي التر
 
الظاس، وإذا تتبعظا الخطوط الرئيسية للحالة مختلفة ف

ي 
ي عصر ني 

 
ي نويه نوأيهالسياسية والاجتماعية ف

  ؟سنسأل أولا من هم ني 

                                                           

  50-19الحكمة الخالدة ، مرجع سان ، ص
  51-171وص170نزعة النسظة ، مرجع سان  ،ص
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ي نويه هم الديلم الذين كانوا يسكظون البلاد الو     
ي من شاطئ  اقيعةإن ني  ي الجظوب الغرب 

 
ف

وثنيير  على الرغم  ا وكانو ، وهو شعب بدوي كان يمتاز بالخشونة وقيلة اللامبالاة، ر ز بحر الخ

الإسلا  عظدما دخل  ا دخلو من أن بلادهم تم افتتاحها مظذ عهد عمر نن الخطاب إلا إنهم 

س ظة يدعوهم إل عليهم الحسن نن علىي الطروش الذي أقيا  عظدهم أو أقيا  فيهم ثلاثة عشر

ي بداية القرن الرانع 
 
الإسلا  على المذهب الزيدي، أسلم مظهم عدد كبتر وكان ذلك ف

 .52الهجري

ي فارس وكرمان والهواز أصفهان والري  ظهر     
 
نظو نويه وكانت دولهم قيد تأسست ف

وهمدان وسيطرو على العراق ومن نفوذ هذه الروة سمي أحد قيصور الخلافة العباسية 

ي  باسمها 
ي الحكم تبدأ القصة عظدما هاجر  أروة ني 

 
من  نوأيهحير أنهم شاركوا الخليفة ف

ه الذي  خ الكت  هو علىي نن شجاع نن نويبلاد الديلم من مظطقة مجاورة لبحر قيزوين وكان ال 

ي التوسع وفرض سياست كان
 
ي المظطقة المجاورة له بالقوة وبسبب ذكائه لديه طموح ف

 
ه ف

  وحظكته وحسن معاملته
 
  للآخرين ني  جيشا

 
 .53بلاد فارس ل  استول به على ج   قيويا

      
 
ي نويه الديلمية تبدأ بشجاع نويه كان شخصا

  أروة ني 
 
ا لديه ثلاث أولاد، يعيش على  فقتر

ي خدمة قيواد الديلم جظودا، تقلبت نهم 
 
صيد السماك والاحتطاب وعظدما أدخل أولاده ف

، الذين صار  لهما مكانة علىي والحسن وأحمد  وكا والخوة همالحوال حير أصبحوا مل

، ف ي التاري    خ الإسلامي
 
ح عليهم بعض الكتاب أن امرموقية ف  لهم آثر قيدي يتخرعوا قيتر

 
، وأن ما

  ا ينسبو 
 
ف، لذلك هظاك  لهم نسبا يصلهم بملوك فارس القدماء، ليحاوا بالمجد والشر

ي نويه يعود ن
ي نويه، فمظهم من يقول أن ني 

ي ساختلاف حول نسب ني 
بهم إل الملك الساساب 

مسكويه نفسه  مآثر ذو  ومظهم من يرفض هذا النسب ويقولون أنهم لم يكونوا ، 54رنهرا  جو 

ي كتابه تجارب ال تحدث 
 
ي الجزء السادس عن ركن الدولة ف

 
حيث كان يتساهل ويتسامح مم ف

حاب مع العسكر، وهو مكره على ذلك لنه ليس من أهل السلطة أو لا يعود ننسبه إل أص

                                                           

  52-77،ص2، ط2008الكروي، إنراهيم ، البوي  هيون و الخلافة العباسية مركز الإسكظدرية للكتب ، الإسكظدرية ،  
و  ، لبظان ،  العباسية ، دار الظفائس للطباعة و  ةطقوش،محمد،تاري    خ الدول  ، 2007التوزي    ع و النشر ، نتر
  53-220،ص7ط
و  ومكتبة الظهضة المصرية ،   ،دارالجيل نتر ي و الاجتماعىي

 
ي و الثقاف

حسن ، إنراهيم حسن الإسلا  السياسي و الديي 
  54-41، ص14، ط1996القاهرة،
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ي كثتر من المور  المر وكان
 
فيها أمتر  للا يتساهويغفر أشياء  ويسامحيتساهل ف

ونرجح ، 55

ب من   لا صحة فيه.  الادعاءمن هذا الكلا  أن نسبتهم إل ملوك فارس هو صر 

ي العراق    
 
 والي  كانت الحال ف

مضطربة نتيجة الخلافا  نير  المراء  فقد كان الخلاف نير 

وأمتر المراء هذا من جهة أو ناحية ومن ناحية أخرى نير  أنو عبد الله  البصرة انن الرائ 

يدي الذي كان وليا على الهواز بالإضافة لذلك كانت هظاك مشاكل اقيتصادية وكان  الت 

ي ضائقة مالية ف
 
أنه سينشلهم من  تطلع الظاس إل حكم البوي  هير  علىالخليفة واقيعا ف

ي العا  ثلاث مئة واثظان وث
 
ي أحمد نن الفوض  ف

وهو  نوأيهلاثير  استقبل الخليفة المستكق 

الذي طلب مظه الدخول إل بغداد وأطل  عليه لقب أمتر للأمراء معز الدولة بالإضافة إل 

تسميا  أو إطلاق لقب عماد الدولة على أخيه علىي وركن الدولة على أخيه حسن وهذه 

ي نويه، واستقر   راثيا عظد صار الحكم و و اللقاب استمر  للأمة للأمراء البوي  هيير  
ني 

 .56سيطة نتيجة تشيع الروة البوي  هية، حيث ظهر  خلافا  بدولتهم نسبيا 

ي الحكم  ليستمروا سياسيا محظكا لذلك أبقر على الخلافة العباسية كان معز الدولة     
 
ف

تحت مسم الخلافة العباسية وذلك تحسبا لقيا  خلافا  نيظهم وبير  المة الإسلامية  

ي سيادته و عمل على تقوية سلطته وفرض هيمظته، ح لكظه
 
حارب ير أنه شارك الخليفة ف

 .57لا يكون بجانبه إمارة عربية قيويةالحمدانيير  حير 

ي التشيعونذكر أن الديلم كانوا يتشيع    
 
ويعتقدون أن العباسيير  قيد غصبوا ، ون ويغالون ف

ا  العباسيير  أو طاعتهم الخلافة من مستحقيها وعليه لم يكن لديهم باعث دين على  احتر

ي طر ،وقيد أخذوا هذا التشيع عن الحسن نن علىي ال 
ي عهد ني 

 
نويه أمر  وش ولم يكن للخلفاء ف

، وكان البوي  هيير  إقيطاعاتهمولا نهي وإنما حير لم يكن لهم وزير بالكاتب يدنر إخراج  

ي سظة مئتان
الخليفة وكان  ثلاثون ذهب معز الدولة إل دار وأربعة و  يسيئون معاملتهم فق 

ي جالسا على رويره وتقد  مظه و المست
ي كق 

 سحب يديه، وارتفعت الصوا  وسي  المستكق 

ي هذا الوقيت سلمت الخلافإل دار معز الدولة ، حيث خلع
 
 .58ة للمطيع، وف

                                                           

كة التمدن الصظاعية،مصر،  مسكويه ، محمد 279l، ص 1915تجارب المم ، نسخ و تصحيح ه،ف،آمدروز،مطبعة رور
  55-نن أحمد،

  56- 223العباسية، محمد طقوش ، مرجع سان ، ص ةتاري    خ الدول 
  57-10البوي  هيون و الخلافة العباسية، إنراهيم الكروي ،مرجع سان  ص 
  58-87تجارب المم، ه،ف، امدرورز،مرجع سان ، الجزء السادس ، ص  
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ي نويه كانت أفضل من مع ذلك فإنه 
ي أيا  حكم ني 

 
من الجدير بالذكر أن أوضاع الخلافة ف

هم وقيد أظهروا إنهم يحكمون باسم الخليفة ويطيعونه أما  الظاس أيا  حكم التراك قيبل

هظا أن البوي  هير   ويذكر ،59المراء البوي  هير  نإدارة الدولة وبالنسبة للخليفة فقد فوض

ي العا  ثلاث مئة وأربعة وثلاثير  عظدما 
 
ي الخلافة مرتير  المرة الول هي ف

 
 ا دخلو تدخلوا ف

ي من بغداد حيث قيا  معز الدولة بخلع ال
المرة الخلافة ووضع بدلا مظهم المطيع و مستكق 

ي العا  ثلاث مئة وواحد وثمانير  عظدما خلع الخليفة الطائع على يد نهاء 
 
الثانية كانت ف

ي هذه 
 
ي الخلافة، وكان ذلك للحصول على أموال الخليفة وف

 
الدولة ووضع بدلا مظه القادر ف

ة كان الخليفة يخصص له راتبا شهريا و الم ا  مظها الفتر راء البوي  هيير  تمتعوا نبعض المتر 

ي وقيت الصلاة وقيت كانت هذه العادة تفعل للأمراء العباسيير  
 
ب الطبول أما  دورهم  ف صر 

ب الطبول أما  دار الخليفة للخلفاءأو  ، وكانوا يلقبون 60العباسيير  حيث وقيت الصلاة تصر 

حسن علىي كان يلقب بفخر باللقاب مثلا شجاع  فظاخشو كان لقبه عضد الدولة، أما بال

 .61الدولة وكانت هذه اللقاب تطل  من قيبل الخليفة العباسي 

 الاجتماعية: الحالة 

هذا العصر شهد ترف مفرط و تأثر بالحضارة الفارسية لدرجة الاحتفال بأعياد فارسية      

مة، كعيد الورد )شاذكلاه( وانتشار البذخ على نحو غتر مسبوق لفئة معيظة هي الطبقة الحاك

ي البؤس و الشقاء
 
      .62على حساب الشعب الذي كان يتمرغ ف

ي     
 
جالس العلم محركة الكتابة والتأليف، و  العلو  والآداب، ونشطت ظهر الرانع القرن  ف

 نإنشاءالذي ساهم مع انن العباد ومجلس انن العميد و  ،63مثل مجلس الوزير انن سعدان

ي ذلك العصرحركة 
 
ي شارك نههذه المجالس ا64علمية ف

اشتهر نها بفلسفته ا مسكويه و لير

ي تفوقيت على فلسفة الجاحظ  بشمولها جوانب ال 
لا أدل على ذلك و  ،65الخلاقخلاقيية الير

ي كتابه تهذيب 
 
كما يقول  و  ،جاليظوسو  أرسطو من آراء لفلاطون و  الخلاقمن ذكر مسكويه ف

                                                           

  59- 225 ، صالعباسية، مرجع سان ةطقوش،محمد،تاري    خ الدول
  60- 228العباسية، مرجع سان ، ص ةطقوش،محمد،تاري    خ الدول
  61- 229العباسية، مرجع سان ، ص ةطقوش،محمد،تاري    خ الدول

،دار المعارف،مصر،ط - 4 ي
،العصر العباسي الثاب  ي

ر
 70و ص 69،ص2ضيف،شوف

،أحمد،ظهر الاسلا ،مؤسسة هظداوي،المملكة المتحدة،  - 63- 192،ص2013أمير 
،أحمد   - 64- 201،ص2013،ظهر الاسلا ،مؤسسة هظداوي،المملكة المتحدة،أمير 

،أحمد،ظهر الاسلا ،مؤسسة هظداوي،المملكة المتحدة،  - 65- 393،ص2013أمير 



The International Jordanian Journal, Aryam Journal of Humanities and Social Sciences 
 
 

163 
 

المدارس  إلإضافة  قيامت على فلسفتهفلسفة العربية تأثر  بأرسطو بل و كريمر إن ال

اقيية ي تأثر  بأفلاطون  الإرور
ي هذا العصرالير

 
تو ، 66وهذه المدارس نشأة ف

 
ئ نش 

 
فيه مااهر  أ

ي مختلف الخطار، فهو على هذا الساس عصر ال
 
ظضج والازدهار للحضارة مدنية رائعة ف

ي القرن الرانع نظاءا على ذلك هي أسم ،الإسلامية
 
  فإن الحضارة الإسلامية ف

ر
وأنضج وأرف

ي أي وقيت مض  
 
 .مظها ف

ي تدعيم فلسفة الخلاقلا و     
 
ي بد  هظا من ذكر أثر التوحيدي ومسكويه ف

 
، بمشاركتهم ف

ي الفضلمجالس انن الع ي ساهمت بخل  ميد والصاحب نن عباد وأب 
، هذه المجالس الير

ة دينيأدنية تاريخية و إنسانية بما تضمظته من مظاظرا  ومحاورا  فكرية و حركة ثقافيه 

 .67...الخ نمت وحركت العقل والبداع

ي أساليب العيش نتج عظه اختلافا شديدا على الرغم من هذا       
 
كان هظاك اختلاف شديد ف

ي الوعىي والشعور أن ي  
 
ي الوعىي والشعور عظد الظاس وخلي  نهذا الاختلاف الشديد ف

 
نتج ف

ي صعيد واحد متبايظة ومذاهب اجتماعيةمااهر 
 
قد كانت هذه الحالة ل .فكرية متظاقيضة ف

ي الذي ساد ا
ي هذا العصر،أثرا من آثار الظاا  الطبقر

 
حيث كانت هظاك  لمجتمع البوي  هي ف

تان بعضهم عن بعض كل الت : هما طبقةطبقتان متمتر  الخاصة وهي ضئيلة العدد قيوامها  متر 

. وطبقةالملوك والوزراء ورجال الدول ية العامة وهي تشمل أك ة وبعض التجار والإقيطاعيير  تر

مزارعير  وفلاحير  ورعاة. أما طبقا  الخاصة وأغلبها من المة من علماء وأدباء وصظاع و 

 أفاعذوي الظفوذ والسلطان فإنها قيد استغلت الطبقة العامة بما كان لها من قيوة وسيطرة 

ستيلاء عليها كانت أشبه بعصابة تواطأ  فيما نيظها على انتهاب أموال الرعية والا ،  استغلال

ي نويه  ،68العسف والالم بطري 
ي ظل ني 

عدد من الطوائف نقسم المسلمون إل شيوخ و افق 

ة و الشيعة الذين انتعشت أحو مظهم السنيون و  ي هذه الفتر
 
ك على لا أدل من ذلالهم ف

ي هذه الاحتفالا  
 
ها وإظهار الزيظة ف احتفالهم بأيا  كعاشوراء وغتر

ا  عدا عن انقس ،69

ي الالشعب لفئا  مثل فئة الرقيي  و 
ي كانت أيضا تظقسم لفئا  فرعية حسب المظطقة الير

ير

                                                           
ي ، مصر، - 4  بدر،دار الفكر العرب 

كريمر،فون،الحضارة الإسلامية و مدى تأثرها بالمؤثرا  الجظبية،تعريب مصطق 
 111وص110ص

و ،أركون ،محمد،النسظة    67-39،ص2010و الاسلا ،ترجمة محمود عزب،دار الطلعية ،نتر
،أحمد،ظهر الاسلا ،مؤسسة هظداوي،المملكة المتحدة،   68- 98ص،2013أمير 

و  ومكتبة الظهضة المصرية ،  ،دارالجيل نتر ي و الاجتماعىي
 
ي و الثقاف

حسن ، إنراهيم حسن،الإسلا  السياسي و الديي 
  69-432، ص14، ط1996القاهرة،
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ي ت أخرىفئة و  ،70جاء مظها الشخص
 .71شمل الظصارى واليهودمن الشعب هم أهل الذمة الير

ي يد فئة من الشعبو     
 
وة ف ي  من خلال هذه التصنيفا  تجمعت التر

 
وتركز الغي  الفاحش ف

ي ذكرها الم ،قيصورها 
ي كانت لدى يدل على ذلك الرقيا  الهائلة الير

وا  الير ؤرخون عن التر

ي هذا العصرالملوك والو 
 
 .72زراء وبعض الغظياء ف

تنتج  آخريتولد من تلقاء نفسها بل هي نتيجة لمؤثرا   هذه الحالة الاجتماعية لمإن     

ةانرز هذه المؤثر عظها و  ي تلك الفتر
 
، هذا الضعف بالتالي أثر على ا  هو ضعف الخلافة ف

ي فئة معيظة من الحالة الاقيتصادية  
 
اء ف كما أوردنا قيبل قيليل من ظهور الطبقا  وتركز التر

 .73الظاس

أثر الدين  تباين  وضعفتردي الحالة الاجتماعية  أسبابمن  كان سببا   اللىي المؤثر الآخر     

قيية  الاعتبارا  الاجتماعية عظد القو  سببا لاهور البدع الدينية وعودة العادا  الشر

الاواهر الاجتماعية من جديد استطعظا أن ندرك سبب انتشار عدد من  القديمة إل المجتمع

اب ،والفجور  ،لفس مثل ا ي المجتمع ح ،والغظاء  ،والشر
 
ير نير  العلماء وألفاظ المجون ف

استطعظا كذلك أن ندرك سبب عد  استظكار المجتمع  ،74وانتشار هذه المجالس ،والفقهاء 

وا  والشهالموبقا لهذه  فة. ، وسبب جموح الت    وا  عظد الطبقة المتر

ي أخلاق الظاس ولا سيما الطبقة العليا، فقد ل العامل الاقيتصادي وكما للما    
 
ئ آخر ف أثر سير

ي سبيل الحصول 
 
تعل  به تعلقا شديدا إذا كان المحور الذي تدور عليه حياتهم فتظازلوا ف

امة ان الشعور بالكر عليه عن كثتر من الصفا  الكريمة واستعاضوا عظها بالذل والضعة وفقد

. وبالخديعة والظفاق وما إل ذلك  ،والبغض ،والجشع ،والدس ،والاستخفاف بكرامة الغتر

ي حياة الظاس ولا 
 
وكان لفقدان المال العامل الاقيتصادي بانقسا  آثار أخرى سيئة أيضا ف

                                                           

،   70- 109ص،2013أحمد،ظهر الاسلا ،مؤسسة هظداوي،المملكة المتحدة،مير 
و  ومكتبة الظهضة المصرية ،  ،دارالجيل نتر ي و الاجتماعىي

 
ي و الثقاف

حسن ، إنراهيم حسن،الإسلا  السياسي و الديي 
  71-433ص، 14، ط1996القاهرة،

،أحمد،ظهر الاسلا ،مؤسسة هظداوي،المملكة المتحدة،   72- 97ص،2013أمير 
ي و ع ي الحلي 

كة و مطبعة مصطق  الباب  ز ،عبدالعزيز،انن مسكويه فلسفته الاخلاقيية و مصادرها،رور
  73-72،ص1964اولاده،مصر،

،أحمد،ظهر الاسلا ،مؤسسة هظداوي،المملكة المتحدة،   74- 280ص،2013أمير 
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اس ، إذ أصبح مصدرا لانتشار الدجل والتخريف نيظهم، فقد تعل  الظ75سيما الطبقة العامة

ي الحصول على الغي  لعجزهم عن تحصيله بالوسائل المعقولة، فصار 
 
بالسباب الموهومة ف

ي تسعد وتشقر الظاس يعت
ي الطوالع الير

 
ي تحول  اعتقادهم، بالإضافة إل قدون ف

بالكيمياء الير

الظحاس والقصدير ذهبا، والالتجاء إل دعوا  الولياء، لعل دعوتهم تتحق  فيظقلب فقرهم 

ي السحر غي  هذا 
 
 .76المخبوءعن الكظوز  والبحث والطلسما إل الاعتقاد ف

بويةو  ،الخلاقييةآرائه و  ،أثر  سما  هذا العصر الذي عاشه مسكويه على أفكاره     ، التر

تأثر و  ،تدهور أحوال الظاسو  ،ضعف الخلافةو  ،والثقافية ،الاجتماعية الاختلافا فتفاقيم 

بوية لما يجب أن يكون عليه و تدهورها إن صح التعبتر ج ،أخلاقيهم علته يؤسس ناريته التر

اهن على نر  تربويةآراء و  ،يلسوف تربوي له أثرهكف، و سان الذي يتمتع بالفضائل الكريمةالإن

ي كتابه تهذيب قييمتها حير عصرنا الحالي 
 
    تهذيب كلما  تربية و   الخلاق، حيث استخد  ف

بوية عظده و  أهمية العتأديب مما يؤكد علىوسياسة وتعليم و   الإنسانغايتها تشكيل ملية التر

 تقويمه. و 

ي عاش فيها 
ة الير نستطيع من خلال ما سب  عرضه استخلاص بعض السما  العامة للفتر

 مسكويه : 

ذ الفعلىي كان للأمراء و الظفو  مجزأةالضعف السياسي فالدولة العباسية كانت  :أولا -

 ل شكل اسمي للدولة. ليس للخليفة العباسي الذي كان مجرد يمثالبوي  هير  و 

ي المجتمع نير  الغظياء والفقراء و الاخت :ثانيا -
 
فساد الخلاق الذي دفع مسكويه لافا  ف

، فمن مصاحبته للأروة البوي  هية عرف مسكويه ما يجري الخلاقلتأليف كتابه تهذيب 

 .من خلال الكتابة والتأليف الإصلاحداخل القصور من خلاعة و انحلال فحاول 

تظافس وانتشار الحركة الثقافية، و  ،عصره الاهتما  بالعلم والعلماء  نيا إيجا :ثالثا -

أن مسكويه كان المكتبا ، حير و  ،اقيتظائهم الكتبو  المراء لاجتذاب العلماء لمجالسهم

 .يعمل خازنا للكتب

                                                           

ي الحل
كة و مطبعة مصطق  الباب  ي و عز ،عبدالعزيز،انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها رور ي 

  75-74،ص1964اولاده،مصر،
،أحمد،ظهر الاسلا ،مؤسسة هظداوي،المملكة المتحدة،  - 76- 121،ص2013أمير 
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: المطلب  ي
 
 أعمال مسكويهالثاب

تبع مصظفا  نتوالباحثون المحدثون  مثل ياقيو  الحموي، اهتم قيدماء المؤرخير      

أورده الدكتور عبد الرحمن ما ن المحدثير  الدكتور محمد أركون و م، و وإحصائها مسكويه 

ي تصديره لكتاب ال
 
 .  حكمة الخالدةبدوي ف

 المؤلفات المطبوعة:  

 77الفوز الأصغر -

لجانب الظاري من الفلسفة، حيث باوهو أهم كتب مسكويه الموجودة فيما يتعل      

، والظفس الإنسانية، والظبوا . كما تعرض فيه ثبا  الصانع)الإلهيا (ة أنواب: إقيسمه ثلاث

ي الطبيعيا ، ولذلك فإنه يعتت  المصدر الرئيشي 
 
على نحو متفرق للقضايا الرئيسية ف

 للكشف عن فلسفته الطبيعية والإلهية.  

، كتب أوليفر ليمان أن مسكويه لم يجد      ي
موضوع الكتاب يتضمن اللاهو  الفلسق 

ي التوفي  نير  أفكار صعوب
 
الإسلا  فكلاهما يعتقد نوجود الله  القدام وأفكار اليونانيير  ة ف

 .78بة خارجة عن المألوف للأفلاطونية المحدثةر هكذا قيد  مسكويه مقاو  ووحدانية

ي      
 
ي مخطوطا  لهذا الكتاب مظها مخطوطة طهران تحت عظوان الجواب ف

هظاك ثماب 

ي المقدمة تحت المسائل الثلاث وهذا العظوان 
 
يشتر إل معالجة ثلاث مسائل كما ورد ف

ي هذا الكتاب يحدد مسكويه أنه كتبه نظاء على 
 
طلب المتر ما هو أيضا مأخوذ من الخاتمة. ف

ي هذه الموضوعا  تحتوي على العلو  جميعها 
 
ي موضوعا  ثلاث وبحسبه ف

 
طلب المتر ف

ي يسعى لها الحكماء وهي ما ينتهي إليه البحث
 يتداوله عامة الظاس وخاصتهم. و  ،الير

ي زمن مسكويه متساويا من حيث الجزاء الثلاث محتويا على      
 
وهذا الكتاب ممكن يبقر ف

ي عليها مسكويه كتابه تهذيب 
ي سيبي 

يقية ونفسية تشكل الرضية الظارية الير مفاهيم ميتافتر 

 به بشموليةكت  الخلاق وعلى الرغم من أن الكتاب قيد كتب تحت الطلب لكن مسكويه

                                                           

  77-495، مرجع سان  ،ص 2معجم الدباء  
، مرجع سان ،ص ي

ر
ي ضوء الخطاب الخلاف

 
ي و التأويل ف

،الفيلسوف و المؤرخ مسكويه نير  التلقر
  78-452سيباستيان غونتر
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 .79واضحة

  80الهوامل والشوامل -

تتظاول مسكويه، وأجابه مسكويه عظها، وهي وهو عبارة عن أسئلة وجهها أنو حيان ل    

ويشتر معي  ها. ، وغتر وإلهيةمسائل متظوعة: لغوية، وخلقية، واجتماعية، وطبيعية، 

ي طرحها التوحيدي ولم يكن يب
ي هذا الكتاب إل السئلة الير

 
الي نإجاباتها فمعي  الهوامل ف

كل   على استقصائيةالهوامل هو البعتر السارح على عكس مسكويه الذي قيد  أجوبة تعتت  

 .81وهذا ما يقصد بالشواملمسألة مطروحة من قيبل التوحيدي 

ي مقدمة هذا الكتاب نجد مسكويه يحاول تعزية التوحيدي. الذي كان يشتكي من قيساوة     
 
ف

ي المقدمة نلاحظ تعاطفه مع التوحيد لا بل الدهر والبشر ومن خلال كل
 
ما  مسكويه ف

كة نيظهما والحاسيس ا حيث مسكويه كان يجاهد نفسه نير  العزوف عن الدنيا ، لمشتر

فقد عاب  ، الذي كان يشتكي من حياته العاثرةعظها وحالة توحيدي  انقطاعهوملذاتها من 

ن الذي أهدى إليه كتاب الإمتاع سعدا اننالتوحيدي معاناة شديدة قيبل التقائه بالوزير 

مسكويه كان يشاركه و ، ر عاد التوحيدي إل حياة الشقاء والمؤانسة لكن بعد مو  هذا الوزي

ي غم و 
 
ان الحكمة لا أو كان كلأ مظهما ف ي التعاسة وكانا ينشر

 
كرب و شارك التوحيدي مسكويه ف

ون أفعالهم وينشر  بل ويعارضون أو يعارضان الكتاب الذين كانوا تتظاقيض أقيوالهم مع

 .فلسفا  نارية لا فلسفا  عملية

ي الكتابة الجميل وردود مسكويه الذي     
 
ي الكتاب ياهر أسلوب التوحيدي أسلوبه ف

 
وف

يمتلك ثقافة واسعة وحكمة حقيقية فالكتاب يجمع نير  أسلوبير  مختلفير  وتأملا  

مختلفتير  يعود وقيت وانتقادا  من شخصير  مما أغي  الكتاب وجعله يحتوي على تجربتير  

ي على ناا  أسئلة وأجوبة أسئلة يسألها  365ظهور الكتاب تقريبا للعا  
والكتاب يأبر

ة ومشتتة ولا مظهجيةالتوحيدي إذا نارنا فيها و  وأجوبة من طرف مسكويه  ،جدناها مبعتر

                                                           

  79-217ان ، ص نزعة النسظة، مرجع س 
ي تضبط الإبل الهوامل  - 80

كها ترعى. والشوامل: الحيوانا  الير ي يهملها صاحبها ويتر
الهوامل: هي الإبل السائمة الير

ي تنتار الجواب، واستعمل مسكويه كلمة الشوامل 
ة الير فتجمعها. وقيد استعار أنو حيان كلمة الهوامل لسئلته المبعتر

ي أجاب نها فضبطت 
، الصفحة الول. للإجابا  الير ي حيان. مقدمة الهوامل والشوامل للدكتور أحمد أمير    هوامل أب 

ه أحمد أمير  و السيد أحمد صقر،مطبعة لجظة التأليف و  ي حيان ، و مسكويه،الهوامل و الشوامل ،نشر التوحيدي ،أب 
جمة ،القاهرة،   81-1،ص1951التر



The International Jordanian Journal, Aryam Journal of Humanities and Social Sciences 
 
 

168 
 

ي ذل
 
ي المجمل يحتوي الكتاب بعد قيراءته على المعرفة العلمية ف

 
ك بأسلوبه الهادئ الرزين وف

ي وحدة واحدة فمثلا قيبل أن يسأل التوحيدي 
 
ي ظاهره بل ف

 
العصر فهو ليس مشتتا كما هو ف

ي ظاهره و  ،والموسيقر  ،كون قيد سأل عن العزفأسئلة عن طهارة الظفس ي
 
الغظاء مما يلوح ف

ي هذه السئلة لكن ردود مسكويه الحكيمة نستخلص مظها 
 
أو يعطي انطباعا أن هظاك تشتتا ف

من أن موضوعه  فالكتاب بالرغمتلك المعارف العلمية، ل الوحدةو  ة العامةالرؤى الشمولي

ي طرح محتوياته ةبالموسوعيالساسي هو العدالة لكظه يتسم 
 
 .82ف

 83تهذيب الأخلاق -

ة  ي من وهو أشهر كتب مسكويه على الإطلاق، وبه نال مكانته الكبتر
ر
ي الجانب الخلاف

 
ف

المصطلح الذي كان يستخد  هي صظاعة كتاب عن علم الخلاق و ال ثيتحدالفلسفة. 

ي 
ي ما قياله عدي موسعا ن ن حير يالخلاق وقيد أخذ مسكويه عي 

 
،  ومتعمقا ف وللكتاب أكتر

ا منوا ،طهارة الظفسعظوان آخر هو الطهارة أو  أو القراء عامة الظاس  لكتاب وجد رواجا كثتر

ي 
 
ي سواء ف ي العالم العرب 

 
 ا من ناحية البظاءخصوص من أهم كتب مسكويه ، هو إيران أو ف

ي الرصير  وهو مو 
ي ذلك  ب الفلسفة ككتاب مدرسي جه لطلا الفلسق 

 
الكتب الفلسفية ف

وحا  صعبة وقيد أخذ مسكويه  للكتب الإغريقيةالوقيت كانت عبارة عن ترجما   أو رور

يقة مظامة واضحة وياهر هذا من خلال المثلة مظهجية أرسطو حيث عرض الفكار بطر 

ي عرضها مسكويه ب
حير يكسب  جانب القيوال الفلسفية ظصوص إسلامية إلناستعانته الير

همية حيث أنه يعتت  من المصادر أو حير يستطيع الوصول إل القراء المسلمير  وهو من ال

ي العالم الل
 
ي ظهر  ف

ي موضوع الخلاقلكتب المتأخرة الير
 
ي والإسلامي ف   84.عرب 

 85الخالدة ةالحكم -

عن حكماء فارس والهظد والعرب مسكويه قلها زئية نوهو عبارة عن حكم ووصايا ج    

ة من الفرس والعرب والهظد والرو  ممن سبقوه وقيد جمع فيه مسكو  واليونان يه حكم كثتر

ته إضافجمعه و وأضاف إليه كل ما استطاع زمن وقيد وجد هذا الكتاب لدى موبذان موبذ بال

                                                           

ي 
،الفيلسوف و المؤرخ مسكويه نير  التلقر

، مرجع سان  ،ص سيباستيان غونتر ي
ر
ي ضوء الخطاب الخلاف

 
-459و التأويل ف

82  
  83-22الحكمة الخالدة ، مرجع سان  ،ص  
  84-229نزعة الانسظة، مرجع سان ، ص  
  85-496، مرجع سان  ،ص  2معجم الادباء 
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ي سب  ذكرها 
قصد حيث م مظه العلماء د تفيليسيستفيد مظهم الحداث  ،من آداب المم الير

يستفاد من هذا الكتاب حيث المم لا تتغتر نتعاقيب الزمظة أو  مسكوية  وغايته كانت أن

ي طري  واحدة. 
 
ي ف

 اختلاف الحقاب بل إن عقولها تمشر

ي وقيت مبكر جدا فالحكمة  مسكويهويبدو أن      
 
عت قيد بدأ بجمع هذا الكتاب ف استر

ي معجم  86مع كتابه أنس الفريدمظذ طفولته  لفتت انتباه مسكويه وشغلتهو 
 
تم ذكر الكتاب ف

 .و حكم أمثالو  أشعار على أنه مجموعة  الدباء

ي هذه الكتب أخبار وحكم تدعم كتابه تهذيب الخلاق  جمع    
 
فيه لتعمل على  أوردها ف

ي كتاب تهذيب الخلاق.  الكتاب تدعيم
 
ي ذكرها ف

 بالظاريا  الفلسفية الير

 آخر إنتاجه الفكري وربما ويعتت  سكويه كتاب وصلظا من مالكتاب آخر   وربما هذا     

ليمه بل اكتق  نظقلها شفاهية وتوجد العديد من ايه بعد أن كت  لم يلتفت إل كتابة تعمسكو 

ي تصل إل 
 87.مخطوطة لهذا الكتاب أربعة عشر المخطوطا  الير

لفكر  حكم الآخرين فلا يوجد هو مقتطفا  كما ذكرنا سابقا من كتاب الحكمة الخالدة      

 ،ف نير  هذه الحكم مجتمعةإنما يجد تآلواضحة  ةرؤيمسكويه أو فلسفته الخاصة 

ي  والاختلاف
 
ي تقد  نها هذه الحكم فالحكمة الط ف

العربية والفارسية تقد  بعبارا  ريقة الير

ة و  ة ومعت   لحكمة الهظدية هي الحكمة الإغريقية تستخد  المحجا  العقلية أما اصغتر

ك نير  هذه الحكم هو متظاسقة أكتر وا ي مجملها  إليها مسكويه  ما أصل أضافهلمشتر
 
لتحمل ف

نفسه وعلى صراعه الدائم  وذلك من خلال سيطرة الإنسان على ،ما أراد إيصاله من أخلاق

إلا أن مسكويه قيد  ،ا  مختلفةفحير لو كانت هذه الحكم من شعوب مختلفة وثقافمعها 

على الصراع الداخلىي الذي  يدعو إليه وذلك من خلال التغلبفردي ليتشكل جوهر  جمعها 

ي حياته اليومية ومعيشت يواجه
 
 .هالإنسان ف

ي عاش فيها مسكويه 
ة الير ي الفتر

 
ي من ظلم رئيس الدولة ف

إل جانب وجود  كانت تعاب 

من خلال فدعوة مسكويه للتمسك بالخلاق  طوائف تتقاتل فيما نيظها وكوارث وأمراض

ي عصره كانت للخلاص والتتعديله
 
قد  ا لتظاسب وتتواف  مع الحالة الاجتماعية السائدة ف

                                                           

  86-495المصدر نفسه ، مرجع سان  ،ص 
  87-231نزعة الانسظة ، مرجع سان  ،ص  
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 88بالعبثية.  الجماعىي والتغلب على الشعور 

  السعادة أو ترتيب السعادات -

ر  هذا  ،يعد من كتب مسكويه الفلسفية     ك 
 
تظاول فيه ترتيب السعادا  ومظازل العلو  وذ

ي كتاب تهذيب الخلاق
 
وهو يحتوي تصنيفا للعلو  تمت كتانته تقريبا نير   الكتاب مرتير  ف

ي زمن  360و 358عامي 
 
العميد حيث كان مسكويه مهتما بالعلو  الدقييقة فعمل  اننوذلك ف

ي طبعة الكتاب الثانية عا  التذكتر  ا هذ
 
ي السيوطي لم تقد  أي لعلىي الط 1928، ف وبج 

ي تم الرجوع إ معلوما 
ي بداية الطبعة عن المخطوطا  الير

 
المقدمة ، و ليها لطباعة الكتابف

عن الظص  انتعد الطويلة تتحدث عن موضوع السعادة كأنها موعاة أخلاقيية أو دينية 

  89من فلسفة.  هيحتويالصلىي لمسكويه بما 

ي هذه الحياة له     
 
ي السعادة لن  تلخص موضوع الكتاب بأن كل فرد ف

 
مفهو  خاص ف

عن مختلف السعادا  أو عن  السعادا  أو لحكيم تتمتر  عن بقيةسعادة الفيلسوف أو ا

ها من السعادا  أنها تتو  ح الغاية من  ،مع الغاية من خل  الإنسان العا  اف غتر ي رور
 
وف

والوصول إل  ،طئ نير  الصحيح والخا الخل  فالغاية من الخل  هي القدرة على التميتر  

لىي وجزء مجزء ع جزئيير  حيث تمتلك وهي تتطلب وجود نفس قيوية حقائ   المواضيع 

ي هذه الجزاء عليه أناري يسب  الجزء العملىي 
 
ن يدرس العلو  وفقا هو من أراد الظار ف

 .90متف  من قيبل الفلاسفة خاصة أرسطوللظاا  ال

 91تجارب الأمم وتعاقب الهمم -

ي التاري    خ وللكتاب أهمية     
 
ة فيما يتعل  بالجزء الختر   وهو كتاب ف مظه، وهي ترجع  كبتر

ه ،كويه حيث أكد أنه مما شاهدهمس إل ما ذكره ومسمع  بمرآيجرى و  ،وحصل ،وخت 

ي أنه ك، و 92مظه
محضا، إنما هو كتاب يعتت  تاريخا  جمعة: "لا ما يقول الدكتور محمد لطق 

كتاب تاري    خ بشكل   هيقال: أنذكر الحوادث بأسبانها ونتائجها، فيصح أن  فيه تجري

                                                           

  88-232ن  ،ص نزعة الانسظة ، مرجع سا 
  89-213نزعة النسظة ، مرجع سان  ،ص
  90-214نزعة النسظة ، مرجع سان  ، ص 

  -495، مرجع سان ، ص2معجم الدباء  
  92-136، مرجع سان  ، ص2مسكويه ، تجارب المم ، جزء  
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ي 
 .93فلسق 

ي و      ي ما  فيها عضد الدولة هو الكتاب مهم بعد تاري    خ الطت 
ة الير  أييستمر حير الفتر

ي ومن العا  على مصدر أخر غتر الط 295الكتاب يعتمد بعد العا  و  ،ه372العا    340ت 

  .94الحداثنقل الخبار على الظاس الذين شاهدوا هذه و  ،الروايا يعتمد على 

رق لتاري    خ بداية الكتاب يعرض التاري    خ لكن على طريقة مسكويه الخاصة فهو لا يتط    

ي عدد محو  الإسلا 
 
ي طياته دود من الصفحا الدعوة المحمدية إلا ف

 
، فالكتاب يحمل ف

ي أراد مسكويه 
ه على  إيصالها الحكمة الير  من تركتر 

ية فهو يعرض الحداث التاريخ روايةأكتر

ي للأ 
ي عاصرها السياق التاريج 

ة و  وجهمن حداث الير ، الحكمة من هذا العرضنار اتخاذ العت 

ي كتب عظها بالرغم من أهمية و 
ة الير ليس من أجل عرض الحالة الاجتماعية أو السياسية للفتر

ي له أهمية مم
ا حدا بالبعض نوصف مسكويه مؤرخا، لكن الغاية من الكتاب ككتاب تاريج 

     للإجراءا الكوارث كتبت بطريقة يعرض فيها مسكويه و ، تأليف الكتاب وعرض الحداث

ي التو 
يعرض العواقيب كما و   95.تم اتخاذها لتفادي أو الخروج من هذه الزما دانتر الير

ي الكتاب والظتائج للتصرفا  الطائشة والغتر محسوبة، و 
يذكر سوء لظوضح هذه الظقطة فق 

فيه،  ا يطمعو جعل أعدائه فسه أيضا مما أثر سلبا على جظد و لظتدنتر بختيار للمملكة و 

ح مسكويه السببيو  مصاحبة و ، لعبهو  ،عبثهو  ،ختيار وصايا والدهيعزوه لمخالفة بو  ،شر

 .96ما فعله بختيار عواقيبلمغظيير  ... و ذكر مسكويه او  ،النساء 

ي  الاهتما عليه نستطيع تأكيد الغرض من تأليف الكتاب ليس فقط و     
 بل بالجانب التاريج 

 . المستقبلالتعلم من التاري    خ للحاصر  و 

ي ماهية العدل  -
 
 رسالة ف

ي الهوامل و  ظدما كتبها ع      
 
سكويه مختصرا الشوامل عن الالم وكان رد مسأله أنو حيان ف

لرسالة شارحا فيها أن المسألة تحتاج لتعم  أفرد لها هذه ا رأىلنه أنه انحراف العدل و 

ي العدالة الكونيةوأقيسامه، و  ،خصائصهو  ،ماهية العدل
ي و  ،الإلهيةو  ،حدد معاب 

 
الحسانية ف

                                                           

ق و المغرب ، مرجع سان ، ص ي المشر
 
  93-320-319جمعة ، تاري    خ فلاسفة الإسلا  ف

  94-22ة، مرجع سان ، صالحكمة الخالد  
  95-283نزعة النسظة، مرجع سان ،  
  96-234، مرجع سان ، ص 6تجارب المم الجزء  
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ي ملكا   والتوازن; ،الوحدة كل معانيها مظطلقا من مفهو 
 
هذا التوازن الذي اذا حصر  ف

ي نير  أفراد المجتمع وكل ما يشكل الكون أيضا الظفس الثلاث حصر  
 
 . ف

وفيثاغورس  أفلاطونمن هظا نرى تصور مسكويه الشامل لمفهو  العدالة موروثا عن و      

ي ايرانأرسطو و 
 
 97.وهي مخطوطة وحيدة ، و هذه المخطوطة موجودة بمشهد ف

 و مسكويه نتتبعه لقيسا  العدل على طريقة أرسطو نجده قيسم العدل إل ثلاث أقيسا : 

سخ و  ،العدل الطبيعىي و  ،العدل الوضعىي و  ،العدل الإلهي  أضاف مسكويه العدل الطبيعىي لتر

 .98يد بلورتها بما يظاسب هذه البيئةيعئة الإسلامية و يالبأفكار أرسطو داخل 

 أرب  ع رسائل فلسفية -

ي مجلد  هي عدة    
 
ي نصوص محفوظة ف

 
ي اللم رسالة ف

 
تحتوي عدة عظاوين مثل رسالة ف

ي 
 
ي الطبيعة رسالة ف

 
تاري    خ محدد لكتابة لا يوجد الظفس والعقل جوهر  الذا  واللم رسالة ف

 .لنه تستشهد نبعض نصوص أرسطوهذه الرسائل 

ي الظفس والعقل:  أجوبة و أسئلة    
 
ي وهي جواب لسؤال عظهما واختصار ال ف

 
عظوان رسالة ف

ي مكتبة راغب  99،الظفس والعقل
 
ي من رسالة و  100.نإستظبوليوجد ف

 
ي اللذا  والآلا  ف

 
ف

ي الطبيو  101.نإستظبول: لها مخطوط جوهر الظفس
 
  عة. من رسالته ف

ي  -
 
 النفسمقالة ف

ي     
 
ي لا هيولي لها من كلا   إثبا ف

أورد عبد   102طاليس.  أرسطو الصور الروحانية الير

ي كتاب معجم الرحمن بدوي مج
 
ي تم ذكرها ف

لفريد مظها أنس ا الدباءموعة من الكتب الير

 أمثال. وهو مجموعة حكم وأخبار و 

                                                           

  97-223نزعة الانسظة، مرجع سان ، ص 
، مرجع سان ،ص ي

ر
ي ضوء الخطاب الخلاف

 
ي و التأويل ف

،الفيلسوف و المؤرخ مسكويه نير  التلقر
  98-461سيباستيان غونتر

  99-224سان  نزعة الانسظة ، مرجع   
  -23الحكمة الخالدة، مرجع سان   

  101-23الحكمة الخالدة، مرجع سان ، ص 
  102-223نزعة الانسظة ، مرجع سان ،ص  
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ي و هو أشعار مختارة و كتاب     
 
. كتاب ترتيب العادا  وكتاب المستوف الستر

كما يوجد    103

ي الدوية المفردة
 
ي تركيب  ،كتاب ف

 
بة ،من الطعمة الباقيا و كتاب ف  .104وكتاب الرور

 ة مسكويه: وصي -

ورة وحاجة لهذا  ههو لا تدعو مسكويه بالبسملة ثم عاهد نفسه و  هذه الوصية بدأها  صر 

لم يكن يريد مظها مظفعة و  ،الظفسيةو  ،من الظاحية البدنية بالمان، حيث كان يتمتع العهد 

 .نفسه والتغلب على نفسه إصلاحلشخصه بل أراد 

ي علي مسكويهن -   سخة وصية أب 

ي روبه،  وهو يو  إذا آمن   ،الرحيم، هذا ما عهد عليه أحمد نن محمد بسم الله الرحمن  
 
ف

ي جسده
 
 ف

 
 معاف

 
  ، عظده قيو 

 
ورة نفس ولا بدن، ولا  يومه، لا تدعوه إل هذه المعاهدة صر 

ة مظهم: عاهده على أن يجاهد ، ولا دفع  ق، ولا استجلاب مظفعةة مخلو يريد نها مراءا مصر 

ي مآربحكمع وي  شج  وي   فيعف نفسه، ويتفقد أمره،
 
بدنه حير لا  ، وعلامة عفته أن يقتصد ف

ه على ما يصر      يحمله الشر
 
ي اعتقاداته ي علامة حكمته أنته، و مروء   جسمه أو يهتك

 
ستبصر ف

 
 
ء من العلو  والمعارف الصالحة، ليصلح ي

  حير لا يفوته بقدر طاقيته سر
ا
نفسه وي  هذنها،  أول

ي هي ويحصل له 
العدالة. وعلى أن يتمسك نهذه التذكرة  من هذه المجاهدة ثمرتها الير

 
 
ي ال ويجتهد

 
ي : عشر بابا، وهي خمسة قيا  نها والعمل بموجبها له ف

 
إيثار والح  على الباطل ف

ة الجهاد  ي الفعال، وكتر
 
ي القيوال، والختر على الشر ف

 
الاعتقادا ، والصدق على الكذب ف

يعة ولزو  الثقة بالظاس ونفسه، والتمسك  نير  المرءالدائم لجل الحرب الدائمة  كبالشر  نتر

سال، ومحبة الجميل لنه جميل   ي أوقيا  حركا    الاستر
 
 لا لغتر ذلك فصل والصمت ف

ي ال
 
ء حير تصتر م  عقلالظفشي للكلا  حير يستثار ف ي

ي سر
 
ي تحصل ف

 ، وحفظ الحال الير
 
 ل

ا
 كة

 
 
سال، والإقيدا  على كل ما كان صوابا، والإشفاق على الزم ولا تفسد ان الذي هو العمر بالاستر

 ل  
 ي 

 
ه ل  عم  ست ي المهم دون غتر

 
 ف

 
ي  الخوف من المو  والفقر   ، وترك

، وترك لعمل ما ينبعى 

اث لقيوال أهل  التوان يشتغل بمقابلتهم، وترك الانفعال  لئلا الشر والحسد  ، وترك الاكتر

ت وقيالمرض   كر  جهة، وذ  و   لهم، وحسن احتمال الغي  والفقر والكرامة والهوان لجهة  

                                                           

  103-496، مرجع سان ، ص2و انار معجم الدباء  21الحكمة الخالدة ، مرجع سان  ،ص   
  104-22الحكمة الخالدة ، مرجع سان  ،ص   
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ي  الط وقيت الشور والرضا عظد الغضب ليقل   الصحة والهم  
، وقيوة المل وحسن  عى  ي

والبعى 

مسكويه  هذه الوصية بدأها  105الرجاء والثقة بالله عز وجل وصرف جميع البال إليه. 

ورة و حاجة لهذا العهد هو لا بالبسملة ثم عاهد نفسه و   بالمان، حيث كان يتمتع  تدعوه صر 

لا ، و نفسه إصلاحالظفسية ولم يكن يريد مظها مظفعة لشخصه بل أراد و من الظاحية البدنية 

لقرر أن يكتب هذه الظفسية والجسدية و  العقليةأذى عظها أي كان بكامل قيواه  أبعاد حير 

مثل إرشادا  لمن ير الوصية
 
سم إل عدة أنواب ت

 
 على مظهج مظام و يد الستر ، و هذا العهد قي

ي مآرب  ، فهو يبدأ نتظايممتوازن لحياته
 
 الجسد ثمالجوانب الجسمانية حيث الاقيتصاد ف

ي الاعتقادا تظايم الجانب الع
 
بعد ف، و ، ثم ينتقل إل تحصل المعار قلىي حيث الاستبصار ف

ي يتم نها هذ
ي النواب الخمسة عشر ذلك يفصل الطريقة الير

 
 .ا التظايم ف

 :الفصل اتمةخ

ي أحاطت بهالعصر  تم ذكر  
ي نشأته وشبابه  الذي عاش فيه مسكويه والاروف الير

 
فهذه  ،ف

ه ي تفكتر
 
ي أثر  ف

هذا التفكتر فالشخاص  أغظتو  ولظقل أثر  الاروف والعوامل هي الير

ي ظل  ي، أويه سواء أصدقيائه مثل التوحيدوا بمسكو طاالذين أح
 
ي شغلها ف

المظاصب الير

ي جعلته يراقيب عن  الدولة ال
ي كثب بوي  هية والير

أحوال الظاس ويشهد الوضاع الصعبة الير

ي موضوعا  مختلفة أنرزها  عانوا مظها 
 
، ليكتب ف بية طور  لديه حسا نظاءا ، الخلاق والتر

ي 
 
نامج الذي وضعه مسكويه ف ي هي موضوعظا حيث سيتم التطرق إل الت 

الخلاق  والير

بية كتر  على الإنسان والتر
على صظاعة الخلاق ف حيث سيتم تعر  لإنقاذ المجتمع بالتر

ه هذه ويوقيد بدأ مسك ،خلاق الاجتماعية من وجهة نار مسكويهوال  الختر والشر والفضائل و 

ي مر  سابقا.  المهمة نظفسه
 خلال وصيته الير

ة ، بما تتمتر  فلسفته من قييم عامة و أخلاقيية بخاصة،  يعد انن مسكويه عقلية فلسفية كبتر

ي كتاب تهذيب الخ
 
 فيما تركه ف

 
 لاق ، عدا عن مؤلفاته الآخرى . خصوصا

 العدالة.  الشجاعة، العفة، ،يعرض فضائل النفس وهي : الحكمة،صناعة الأخلاق 

ي غاية تأليف كتاب تهذيب الخلاق 
 
أن نحصل لنفسظا "قيال أحمد نن محمد نن مسكويه ف

                                                           

  105-499ع سان  ،صياقيو  ، معجم الدباء ، مرج 



The International Jordanian Journal, Aryam Journal of Humanities and Social Sciences 
 
 

175 
 

ي يتم نها هذا التحصيل هي  106"خلقا تصدر به عظا الفعال كلها جميلة
، و الطريقة الير

سهلة لا صعوبة فيها و لا نصب ، بطريقة إن وصفظاها نوقيتظا الحاصر  نصفها بكلمة  طريقة

علم لنها صظاعة ، بما أنها صظاعة الخلاق فالمقصود مظها 
 
كاديمية فهو يرى أن الخلاق ت أ

ي السياق ،ويمكن ذلك عن طري  علمي 
 
تجويد أفعال الإنسان و تهذيبها حسب و رودها ف

تيب وتظايم   .107نتر

ل  ح      
 
ي البداية فإن تعريف كلمة خ

 
، 108ب انن مظاور هو الدين والطباع والسجية سف

ل  
 
رف الخ . 109:"حال الظفس داعية لها إل أفعالها من غتر فكر و لا روية."أما مسكويه ع 

ي الظفس الإنسانية ، و ما يتصل نهذه الظفس و حالها و طبيعتها و 
 
بالتالي هو علم يبحث ف

ي تتحكم نها . وظائفها و السبا
 ب الير

ي فلسفت 
 
بوية هو الاتجاه العقلىي مثل  هإن الاتجاه الذي يتبعه مسكويه ف

هي الخلاقيية التر

لة   110إنن سيظا والمعتر 

؟ و لم   جد  ؟ وغاية هذه الظفس، وما يهذنهها وما  نبدأ بالتعرف على الظفس مما هي و 

 يدسيها ؟. 

 الظفس عظد مسكويه :     

بوي لدى مفكر أو فيلسوف دون معرفة رأيه من الصعب أن نتعرف على ي و التر
ر
 الفكر الخلاف

بية الول .  ي طبيعة الإنسان ، لن الإنسان هو مادة التر
 
 ف

تحدث مسكويه عن الظفس بكتاب الفوز الصغر مبيظا أنها جوهر قيائم بذاته ، فهي ليست 

                                                           
انن مسكويه ، تهذيب الخلاق و تطهتر العراق ،)حققه غريبة انن الخطيب(،مكتبة الثقافة الدينية،  - 106

و ،  9، ص1398نتر
انن مسكويه ، تهذيب الخلاق و تطهتر العراق ،)حققه غريبة انن الخطيب(،مكتبة الثقافة الدينية،  - 107

و ،  10، ص1398نتر
ق نير  الاديان السماوية و الفلسفة الغربية،دار الكتاب للنشر و دوز،كريمة،الخلا- 108

 27،ص2016التوزي    ع،الاسماعيلية،مصر،
انن مسكويه ، تهذيب الخلاق و تطهتر العراق ،)حققه غريبة انن الخطيب(،مكتبة الثقافة الدينية،  - 109

و ،  41، ص1398نتر
ي ال- 110

 
بية الاسلامية أصولها و تطورها ف ،محمد،التر  99،ص1987بلاد العربية،دار المعارف،مرسي
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، و البدن يتبع 111 جسم بل تختلف عن الجسم فهي لا تفي  ،فهي باقيية بعد مفارقية البدن

 112الجسم ، و الظفس هي القائد له و المسيطر عليه 

ي 
الظفس عظد مسكويه تختلف عن البدن ، البدن هو مصدر المحسوسا  ، والظفس هي الير

تدرك ما تستقبله من هذه المحسوسا  والحكم بالصدق أوالكذب على ما تستقبله يرد إل 

 
 
ا أ الحواس من ذلك ما يخطئ فيه البصر من من خط العقل لن الظفس تستدرك شيئا كثتر

ئ 113قيريب و بعيد  ، و الظفس لا تقاس بالجسم فهي  ليست الجسم و لا جزء مظه بل هي شير

م مسكويه  إن، و عليه ف114آخرمفارق للجسم بجوهره  قس  الطبيعة الإنسانيه إل نفس و ي 

غتر محسوس جسم ، لكل مظهما حاجاته و الظفس عظده أسم من الجسم فهي جوهر بسيط 

ء من الحواس ، وهي م   ي
 فارقية للجسم . بشر

    
 
 فعالها الخاصة نها:  للعلو  و المعارف مع هرب  ها من أفعال الجسم للظفس شوق ل

ها عن سواها من الموجودا ، يحصل عليها الخاصة نها االفضائل و الخاصة به ،  ي تمتر 
لير

اب و  ،الإنسان من  الإنتعاد عن الرذائل سائر اللذة يتشاركه الإنسان مع فالطعا  و الشر

 .  الحيوان و الطتر

ي تتعل  نها قيوة الفكر و التميتر  بما يسم  
 أما الفضائل فهي المور الإرادية الير

ي توجهه نحو الختر أو الشر فظفسه هو أقيدرعلى 
الفلسفة العلمية . و إرادة الإنسان هي الير

  115التحكم نها بما يريد. 

  قيسم مسكويه    
 
ي القوة بحسب المزاج أو الع اعتباريا

 
ة أو ادقيوى الظفس إل ثلاث متبايظة ف

و آلتها الكبد و القوة الغضبية و آلتها الدماغ ، و القوة الشهوية و التأديب . القوة الظاطقة 

آلتها القلب ،هذه القوة لها حركة مير حصلت بالطريقة المعتدلة حصلت الظفس على 

 
 
 العفة و الشجاعة و العدالة.  و هي الحكمة و ربعة الفضائل ال

                                                           
ي علىي أحمد،الفوز  الاصغر ، )حققه طاهر أفظدي الجزائري (، مطبعة السعادة ، محافاة  - 111 انن مسكويه ، أب 

 27،ص1325مصر،
 29االمصدر السان  ،ص  - 112
 16مسكويه ، تهذيب الخلاق ، مصدر سان  ،ص - 113
 17مسكويه، تهذيب الخلاق،مصدر سان ، ص  - 114

 19مسكويه ، تهذيب الاخلاق ، مصدر سان  ،ص   115-
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ي ثلاث قيوى أ هذا التقسيم أشبه نتقسيم
 
ية ف الحكمة و هي أول ،فلاطون للظفس البشر

زيظه بالح  ،والقو  و الفضائل ،
 
ي ة ترتبط بالعقل ، ت

الثانية الشهوانية ترتبط بالعفة فتبقر

هي قيوة ،ترتبط بفضيلة الشجاعة و الغضبية  ةالظفس ساكظة ، و نير  هذين الطرفير  القو 

، و إجتماع 116السيطرة ومحاولة السيادة والرئاسة على الآخرين تخاف اللم و تقاو  اللذة 

فهي حالة من من الظاا  نير  ، هذه الفضائل نتظاس  و توازن يسميه افلاطون العدالة 

ي علاقيتهم مع الآخرين  و  اجتماع هذه القوى
 
 117يظعكس على علاقية الفراد ف

فها ية و السبعيالبهيم قيوى الظفس الثلاث:      شبه من يتبع القوة .ة ،والظاطقة وهي أرور

البهيمة بالحيوان ووضع درجا  للحيوانا  من حيث قيابليتها للتأدب وهكذا قيوى الظفس 

ي .والواجب على الإنسان العاقيل 
ي غذائه  الذينتأدنها إنما تتهذب وترتقر

 
أدرك نقصا سواء ف

له ذلك يتم و الظفس وتقويمها  أن يقو  على غذاءأوملبسه بما يتظاسب مع قيوا  الحياة ، 

يعة والحساب والهظدسة. وأخذ الحكمة وإنتهاج الصراط   بالعلم والصدق وآداب الشر

 118المستقيم. 

ير تتحد و تتصل بخلاف إتصال الجسد . بل أحوال  شبه الظفوس الثلاث بملك و سبع و خت  

) بحسب القوى المحركة لها (  بحسب القوى المحركة لها ، و قيسم مسكويه هذه الظفوس

بية إل ثلاث أقيسا  :   من حيث قيبول التر

الغضيبة  -3الظفس البهيمة هي العادمة للأدب ،  -2فالظفس الظاطقة هي الديبة الكريمة  -1

ي 119فهي من عدمت الدب لكظها تتقبله
سس الير

 
، و هظا تتضح لظا نارته للأخلاق و ال

ي فلسفته الاخلاقيية
 
من الانسجا  و التواف  نير  عظاصر الظفس المختلفة  يرتكز عليها ف

تسود الظفس على و بذلك ،بحسب سيطر  الإنسان على نفسه و توجيهه لقوة نفسه 120

فها فأحسن تأديبها وصل كلها أحواله   .فمن أهمل سياسة نفسه العاقيلة خش، ومن عرف رور

 121نها إل الآداب و إكتسب  الفضائل . 

                                                           
و ،  -116 ،أفلاطون،دار مكتبة الهلال،نتر

 69،ص1988غالب،مصطق 
 70المصدر نفسه ،ص - 117
 56مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  ،ص - 118
 57مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  ص  - 119
ي و عز ،عبد العزيز،انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصا- 120 ي الحلي 

كة مكتبة و مطبعة مصطق  الباب  درها،رور
 221،ص1946أولاده،مصر،

  58ص مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان    -121
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ي ضوء ما سب  نرى مسكويه 
 
بويه ف يتكون من و يعتت  الإنسان محور العملية الاخلاقيية و التر

بية السليمة تراعىي احتياجا  كل عظصر من  ابطة لا يمكن فصلها عن بعضها ،و التر عظاصر متر

 هذه العظاصر ، فلا تهمل أي جانب من جوانب الإنسان . 

ي تتأبر من الظفس : أول رتب الفضائل : السعادة 
ي العالم صرف الإرادة إل مصالير

 
الحه  ف

المحسوس الملتبسة بالهواء و الشهوا  ،الرتبة الثانية يصرف فيها الإنسان إرادته و 

محاولته لإصلاح الظفس و البدن من غتر التباس الهواء و الشهوا  و هي تختلف باختلاف 

ايد هذه الرتب للوصول إل الفضيلة الالهي ي الطبائع و العادا  و الهمم و المعرفة ثم تتر 
ة الير

ي السعادة درجا  مختلفون كل  له رتبة ، لايكون فيها تشوق لآ  ولا تلفت لماض 
 
فالظاس ف

ي العلو  
 
ائل لها ض. من الجدير ذكره أن هذا الف122حسب أحوالهم و صظعاتهم و مراتبهم ف

  
ة تحدث أمراض نفسية أضداد الجهل و الشر  ه و الجي   والجور،و تحت كل نوع أجظاس كثتر

وب سوء الخل  ،كالخوف و  ي و صر 
  123الحزن و الغضب و أنواع العش  الشهواب 

 الفضائل الخلقية الرب  ع: -

نجد لدى مسكويه تحليل معم   لهذه الفضائل الربعة وما يتفرع عظها من أقيسا  وفروع، و 

كتسب بالتمرين 
 
هذه الفضائل الربعة الساسية يقسمها مسكويه بطريقة أرسطو، فضائل ت

 . 124نسان أن يعيش ضمن المجتمع دون هذه الفضائل و لا يمكن للإ 

: فضيلة الحكمة: 
ا
 أول

ة،  ي عليها هي فضيلة الظفس الظاطقة الممتر 
أن تعلم الموجودا   كلها، من حيث هي  الير

 موجودة ، الحكمة هي وسط نير  الس  
 
بالسفه ههظا إستعمال القوة  المقصود له و ه والب  ف

يتحصل عن طري  الإرادة بعد  استعمال القوة الفكرية الفكرية فيما غتر موضعها ، والبله 

ي تعد فضائل أيضا: الذكاء، الذكر، التعقل، صفاء الذهن ،جودة الذهن، 125
، وأنواعها الير

 126سهولة التعلم وب  هذه الشياء يكون الاستعداد للحكمة 

                                                           
(،المطبعة العربية بمصر،مصر،2انن مسكويه،السعادة،ط - 122  37،ص1928،)بقلم سيد علىي السيوطي
 99مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  ص  - 123
 276الخلاقيية و مصادرها، مصدر سان  ،ص  انن مسكويه فلسفته - 124
 288انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها ، مصدر سان  ، ص- 125

 27مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان ، ص 126-
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ط، و أما الذكاء فهو وسط نير  الخبث و البلادة ، فإن أحد الطرفير  إفراط والآخر تفري

ي درجة الذكاء ، والبله والعجز والب   و فالخبث والدهاء ه
 
لة  ذكاء لادة هي فقر و قي  زيادة ف

ي وصعوبة 
 
 استيعاب و فهم و ادراك المعارف .  ف

راد أن ي    ي ما ي 
 
حفظ وأما الذكر فهو وسط نير  النسيان الذي يكون بالاستهتار والتقصتر ف

راد أن يحفظ. وبير  الا  هتما   بما لا ي 

ئ و ادراكها كما هي و نير  وأما  التعقل  وهو حسن التصور فهو وسط نير  فهم طبيعة الشير

ي الااهر، وأما روعة الفهم فهي وسط نير  روعة 
 
ئ بأكتر مما هو عليه ف تصور حقيقة الشير

 
 
و  تصورو ت ء من غتر التر ي

ل الشر
 
ث ي و الفهم. وبير  تخفيف الشعة عن فهم حقيقته. وأما م 

مها عن إستخراج المقصود وبير  اشتعالها و صفاء الذهن فهو وسط نير  
 
كت
 
 غموض الظفس وت

توقيد  يعرض فيها فيمظعها من استخراج المقصود، وأما جودة الذهن وقيوته فهو وسط نير  

ه وبير  التفريط فيه حير  ي التفكروالتدنر لما لز  مما تقد  حير يخرج مظه إل غتر
 
الإفراط ف

اح  عظه.    يتهاون و يتر

 وأما سهولة ا
 
ثبت

 
لتعلم فهي وسط نير  الشعة و التسان  إليه بسلاسة سهولة و ليونة ت

 
 
 عشُ معها صورة العلم وبير   ت

 
و هكذا نرى مسكويه قيد عرض و فصل .  127رهه وتعذ

ي تظدرج تحت فضيلة الحكمة ، وهي فضائل عقلية تتعل  بالعمليا  
الفضائل الفرعية الير

ي تجري داخل الدماغ فهي فضائل تتعل 
بالادراك و التعلم و التفكتر و الانتباه و التذكر ،  الير

 لهذا ففضيلة الحكمة تتبع الظفس الظاطقة . 

: فضيلة الشجاعة: 
 
 ثانيا

ة  ي الإنسان بحسب انقيادها للظفس الظاطقة الممتر 
 
هي فضيلة الظفس الغضبية، وتاهر ف

ي المور الهائلة واستعمال ما ي  
 
ي أن لا يخاف من ا 128وجبه الرأي ف

لمور المفزعة إذا  يعي 

ي تظدرج تحتها: كت  
، وأنواعها أو الفضائل الير

 
كان فعلها جميلا و الصت  عليها محمودا

،والحلم،وعد  الطيش،والشهامة،واحتمال  الظفس. الظجدة. عام الهمة. الثبا . الصت 

                                                           
 289انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها ، مصدر سان  ، ص- 127
 

 27مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  ص - 128
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 . 129الكد

ي 
ي ما لا ينبعى 

 
 يقد  عليه أنالشجاعة هي وسط نير  رذيلتير  هما الجي   وهو الخوف ف

ي أن يقد  عليه"
ي 130والتهور، أما التهور فهو الإقيدا  على ما ينبعى  ، و هذا الوسط الذهي 

ستمد من فلسفة أرسطو الاخلاقيية.   م 

ي 
 
ي المور الهائلة وذلك يكون ف

 
ي العفة أن هذا يكون ف

 
فيها والصت  الذي ف والفرق نير  الصت 

الظفس فهو الإستهانة باليستر والإقيتأالشهوا  الهائجة،  لبغض و المقتدارعلى حمل اما كت 

فصاحبه أبدا يؤهل نفسه للأمور العاا  مع استخفافه لها. وأما الظجدة فهي ثقة الظفس 

عظد المخاوف حير لا يخامرها جزع. وأما عام الهمة فهي فضيلة للظفس تحتمل نها سعادة 

ي تكون عظد المو . وأما الثبا  فهو فضيلة للظفس ت
قوى نها الجد وضدها حير الشدائد الير

ي الهوال خاصة. وأما الحلم فهو فضيلة للظفس تكسبها 
 
على إحتمال الآلا  ومقاومتها ف

 الطمأنيظة فلا تكون شغبة ولا يحركها الغضب بسهولة وروعة.  

 
 
ي يذب وأ

ي الحروب الير
 
ي به عد  الطيش فهو إما عظد الخصوما  وإما ف

ما السكون الذي نعي 

يعة. وه ي هذه الحوال لشدتها. وأما نها عن الحريم أو عن الشر
 
و قيوة للظفس تقش حركتها ف

الشهامة فهي الحرص على العمال العاا  توقيعا للأحدوثة الجميلة. وأما احتمال الكد فهو 

ي المور الحسية بالتمرين وحسن العادة.  
 
 قيوة للظفس نها تستعمل آلا  البدن ف

ختار لظفسها وذاتها وقييمتها ا
 
ي تحدثها للانسان ، إن الانسان هذه الفضائل يجب أن ت

لير

 أالشجاع الذي يستهير  فيما يستعامه الظاس حير لو كان 
 
  مرا

ا
يكون  مثل المو  جليل

ء عظده بالحد المطلوبأانتقامه  ي
. و هذه الآراء 131و غضبه بقدرفلا يزيد او يظقص فكل سر

بسها مسكويه عن عن الغضب و تهذيبه  بالتمرين و حسن العادة  و التدريب إنما هي آراء أقيت

 132جاليظوس 

ي يبدو أنها صفا  شجاعه وهي ليست من صفا  الشجاعه      
وننتبه هظا لبعض الفعال الير

 
 
  كمن يبارور حربا

 
من خوف او حسد او  لحبه للمال أو يكون سببها ومصدرها الرئيشي نابعا

                                                           
 30الخلاق ، مصدر سان  ص مسكويه تهذيب 129
 36، ص مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 130
 294انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها ، مصدر سان  ،ص - 131
و ،  -132 ،مركز دراسا  الوحدة العربية،نتر ي ي العرب 

ر
 410،ص2001الجانري ،محمد،العقل الخلاف
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 عش  فبعض الظاس ممن يخافون الهل أو السلطان يكون هذا مصدر شجاعتهم والبعض

يقد  على الاخطار بسبب حسده  أقيرانه ليجاري  هم والبعض يكون سبب شجاعته طلب 

 العش  وليس ل 
 
من ذل أو فقر  نه فضيلة الشجاعه عكس الجي   فالجبان يقتل نفسه خوفا

 . 133إنما الشجاع يصت  على الشدائد 

  ،134يعرف مسكويه الغضب إنه" حركة للظفس يحدث نها غليان د  القلب شهوة للانتقا "

ي القلب الذي يحدث فيها اضطراب للعقل فلا 
 
هذا التعريف وهذه الحركة العظيفة ف

عمي الإنسان عن الطري  الصحيح  يستطيع أن يفكر فيصتر صعب التحكم به لإنه مثل الظار ي 

الغضب يختلف من شخص لآخر حسب  .ولا تفيد معه الموعاة بل يزداد غضبا و تهيجا 

يت أما أصحاب المزاج مزاجه فهظاك بعض الشخاص يكو  ن روي    ع الغضب عظيفا كالكت 

ي 
 
ي شدة الغضب إلا إنه إذا غضب تقارب من صاحب الغضب الشي    ع ف

 
الهادئ فهم أبطأ ف

الشدة وكل السبل لإزالة هذه الغضب تكون نتيجتها عكسية فهي تزيده اشتعالا كمن يضع 

ي 
 
الظد  واللم و انتعاد حطبا على الظار لذلك نتائج الغضب دائما سيئة توقيع صاحبها ف

ي  135الظاس عظه
،لذلك يرى مسكويه إن علاج الغضب يكون نإزالة أسبابه والعوامل الير

ي ساعة ولحاا  وقيوع الغضب وأسباب الغضب ، 
 
تؤدي إليها فيكون العلاج مبدئيا لا ف

يطلعظا مسكويه عليها و هي العجب والافتخار والمراء واللجاج والمزاح والتيه والاستهزاء 

ي فيها عزة وتتظافس الظاس فيها وشهوة الانتقا  و 
إذا .و الغدر والضيم وطلب المور الير

استطاع الإنسان أن يقلل هذه العوامل ويبتعد عظها استطاع أن يسيطر على غضبه فيكون 

بالهم هادئا ولم يتعرض لما يسببه له الغضب من نتائج سلبية فهو يرى العلاج بالوقياية من 

ي مرتبة أفضل وأعلى ويضع السباب فمثلا ال
 
عجب يعرفه مسكويه أنه اعتقاد الشخص إنه ف

 
 
ا لا يظاسبه والعلاج بمعرفة عيوب الشخص لن الفضائل مقسومة نير    لظفسه استحقاقيا كبتر

 .136الظاس وهم يتكاملون فيها فكل شخص يكمل الآخرب بفضائله ولايعجب أحد نظفسه 

 
 
يرى مسكويه أن ، و سان من أملاك ومقتنيا  الزهو بما يصيبه الإن و الافتخار هو أما

 الافتخار ليس بحسب ونسب ومقتنيا  إنما قيوة الظفس وانتعادها عن مغريا  الحياة . 

                                                           
 294صدر سان  ،صانن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها ، م - 133
 213تهذيب الاخلاق،مصدر سان  ،ص- 134
 324انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها ، مصدر سان  ،ص - 135

 324انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها ، مصدر سان  ،ص 136-
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 ا 
 
 من أسباب الغضب نير  الصدقياء فهي ضد اللفة وتؤدي إل الفرق و المراء والهياج هوأما

سببا نإثارة الغضب أما  التيه  و  جب وعلاجه كعلاج هو قيريب الع  المزاح إذا زاد عن حده يصتر

ة 137العجب  ، الاستهزاء هو من عادا  أهل الفس  والمجون من أصحاب الظفوس الصغتر

 عكس الفضلاء الذين يبتعدون عن هذا المقا . 

 
 
مذمو  و محتقرعظد الظاس وهي رذيلة الظفس المظحطة عكسه الوفاء والإنسان فالغدر  و أما

ب صاحبه يظحط إل أسفل مر  اتب الإنسانية، بالنسبة لطلب العزة مما يتسان  الذي يصر 

مجوهرا   ال مثلإليه الظاس من طلب أمورا تتعرض للشقية والتلف وتجظب الخشان والجزع 

ها مما يتعرض للفقد و الخراب ، هي آفة تكدر الظفس تورثها الكآبة واللم  . 138و غتر

 الفضائل الشجاعة هي فضيلة الظفس الغضبية ، ربط مسكويه نيظها و ن 
 
ير  الغضب ، فعد

ي ناره شخص 
 
مثل الصت  و الثبا  و الحلم من صفا  الإنسان الشجاع ، فالشجاع ف

وى و يفكر قيبل اتخاذ  ي إنفعالاته فلا يغضب و يثور لتفه السباب بل يتر
 
يستطيع التحكم ف

ي نتصرف يتد  عليه لاحقا ، و أظهر شخصيته كطبيب حيث 
أي خطوة أو قيرار حير لا يأبر

لة فقال إن الدواء يتم نإزالة جذر هذه العلة و استئصاله ذ  لة و وصف الدواء لهذه الع  كر الع 

ة:  العارض فقط بل السباب العميقة  أي نإزالة أسباب الغضب ، لا علاج
 
 فضيلة العف

ط كل فضيلة فبدونها لا تكتمل أي يرى مسكويه أن  العفة ليست فقط فضيلة بل هي رور

ي  ود نها فضيلة، وهي المقص139فضيلة 
 فالحس الشهواب 

وخمود  ه  العفة وسط نير  الشر 

ي أالشهوة ، 
ي اللذا  ، وخمود الشهوة هو السكون عن الحركة الير

 
ه فهو الانهماك ف ما الشر

 تسلك نحو اللذة الجميلة . 

ي التوفي  نير  أحكا  العقل 
 
ي كتاب الخلاق إل نيقوماخوس الاعتدال ف

 
يقول ارسطو ف

ن شهوة يجب أن تتبع العقل العفيف فهومن يسيطرعلى شهواته، والشهوة و قيوة ال
 
قيوة و أ

ي العفة تهدف إل قيطع الشهوا  وترتيب و توجيه تصرفا  وميول الإنسان ظاهريا 
 
العقل ف

 140وباطظيا 

                                                           
 326انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها ، مصدر سان  ،ص - 137
 327ية و مصادرها ، مصدر سان  ،صانن مسكويه فلسفته الخلاقي - 138
 181،ص1975بدوي،عبدالرحمن،الاخلاق الظارية،وكالة المطبوعا  ،الكويت، - 139
 182،ص1975بدوي،عبدالرحمن،الاخلاق الظارية،وكالة المطبوعا  ،الكويت، - 140
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ة: العفتحت الفضائل و 

،والسخاء،والحرية،والقظاعة،والدماثة،والمسالمة،والوقيار،والورع"  "الحياء،والدعة،والصت 

141 . 

أما الحياء فهو إنحصار الظفس خوف إتيان القبائح والحذر من الإساءة و الانتقاص  و هو نير  

الخرق و الوقياحة يتوسط هاتير  الرذيلتير  ، وأما الدعة فهي هدوء الظفس عظد حركة 

الشهوا . وأما الصت  فهو جهاد الظفس لرغباتها و شهواتها حير لا تنساق وراء اللذا  وأما 

ي المظح و البذل وهو أن يظف  المور فيما يستح  الانفاق بمقدار ما السخاء فه
 
و التوسط ف

ي و هو أيضا وسط نير  البخل و التبذير. وأما الحرية فهي فضيلة للظفس 
ي وعلى ما ينبعى 

ينبعى 

ي وجهه وتكف عن اكتسابه من غتر وجهه. وأما 
 
حصل نها المال من وجهه ويعطي ف

 
نها ت

ي 
 
المآكل والمشارب والزخرف و الزيظة. وأما الدماثة فهي حسن طاعة القظاعة فهي التساهل ف

الظفس لما هو سوي وتشعها إل الجميل و الحسن. وأما الإنتاا  فهو حال للظفس تقودها 

. وأما حسن الهدى فهو شوق إتما  الظفس بالزيظة  ي
إل حسن توقيع المور و تظايمها كما ينبعى 

 مصالحة تحصل للظفس عن مواهب و ملكا  لا الصالحة الجميلة. وأما المسألة فهي 

ي 
 
ي تكون ف

اضطرار فيها. واما الوقيار فهو ثبا  الظفس و سكونها و هدوئها عظد الحركا  الير

ي فيها تما  الظفس.و بعد تحديد 
المطالب، وأما الورع فهو لزو  العمال الصالحة الير

ك ال  .142قارىء لهذه المهمة مسكويه لجزاء العفة فإنه لا يحدد هذه الطراف بل يتر

 

: فضيلة العدالة:تكون بانسجا  الفضائل الثلاثة الول ،هذه الفضائل تتم اذا ما تعد  
 
رابعا

ي الدنيا و  
 
ه ،مثل العلم الذي يسم صاحبه مستبصرا فإنه يحتشم و يرح  ف صاحبها لغتر

ي 
تحدث أمراض  الآخرة . و لهذه الفضائل أضداد هي الجهل و الشهره و الجي   و الجور الير

نفسية مثل الخوف و الحزن و القل  و التعل  و سوء الخل  . و لا يعرف الإنسان فضائله أو 

ه من الظاس و التفاعل معهم و مساكظتهم  ،وهي وسط نير  143رذائله إلا بمخالطة غتر

رذيلتير  هما الالم والإنالا ،  الالم فهو التوصل إل زيادة الممتلكا  و المقتنيا  من 

                                                           
 28و27، صمسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 141
 289، مصدر سان  ،صانن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها  - 142
 38، ص مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 143
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ي المقتنيا  لمن لا يجب   حيث لا 
 
يجب كما لا يجب،وأما الإنالا  فهو الضعف والاستماتة ف

عية. 144وكما لا يجب أو يجوز   ، لهذا فالجائر له أموال طائلة حصلها بطرق غتر رور

:" الصداقية، واللفة،وصلة الرحم،والمكافأة،واستعمال  ي تحت العدالة فهي
أما الفضائل الير

ي جم
 
ة اللطف،وركوب المروءة ف يع الحوال، وحسن التودد،وترك المعاداة،والبحث عن ستر

 . 145من يحك عظه العدل"

 :
 
 ويلاحظ أن مسكويه يستخد  لفظ " العدالة " بمعظيير  يقصدهما تماما

ى )الحكمة،الشجاعة، العفة( -1 هو الاعتدال والتوسط والاتزان نير  تلك الفضائل الكت 

ي الظفس الإنسانية.  وعد  طغيان قيوة على أخرى، فهي إذن عدالة
 
 داخلية أو باطظية ف

ي بالطبع-2
 . 146هو المعي  الاجتماعىي المضاد للالم، باعتبار الإنسان مدب 

ف، فهو يقول:"ولما كانت  يعطي مسكويه فضيلة العدالة المقا  الول ويصفها بالتما ،والشر

 نير  أطراف،وهيئة يقتدر نها على رد الزائد والظاقيص إليها :العدالة
 
صار  أتم  :وسطا

ف العلى،والرتبة  ي لها الشر
ي بذلك: أن الوحدة الير

الفضائل وأشبهها بالوحدة. وأعي 

ط أساسي لها، فالعفيف لا يمكن  147القصوى" ،لنها توجد فيما نير  الفضائل  كلها،وهي رور

، أي أن يعرف كيف يتوسط وكيف يساوي نير  المور . 
ا
 ألا إذا كان عادل

 
 أن يكون عفيفا

ي مختلف معارفه فيبتعد عن وكذلك الح
 
كيم لا يصل إل درجة الحكمة إلا إذا أقيا  العدل ف

 السفه والبله. 

ي 148وانن مسكويه يدرج ضمن " نزعة أسلمة الخلاق اليونانية" 
 
ي ظهر  ف

،الير

   
 
يعة تأمر بالعدالة أمرا يعة، لن" الشر عصره،وذلك عظدما يربط نير  العدالة والشر

،وليست تظحط إل الج
 
 . 149زئيا  .... وب  هذا الظوع من العدل قيامت السموا  والرض"كليا

                                                           
 37، صمسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 144
 32، صمسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 145
 38، ص مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 146

 123، صسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان م 147-
و ،الجانري ،محمد،العقل ال  - 148 ،مركز دراسا  الوحدة العربية،نتر ي ي العرب 

ر
 410،ص2001خلاف

 142، صسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان م - 149
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    : ي نار مسكويه هي
 
قيسمة  -2قيسمة الموال والكراما  ،  -1ومواطن تواجد العدالة ف

اء ،  ي وقيع فيها ظلم وتعدي -3المعاملا  الإرادية كالبيع والشر
; 150قيسمة الشياء الير

ي كل موطن من هذه المو 
 
ي ترسم ف

يعة هي الير  اطن للتوسط والاعتدال. والشر

ي    
 
بطبعهم مدنيون، يتم عيشهم   اعتباره أن الظاسوتبدو نزعة مسكويه الاجتماعية ف

بالتعاون  لن بعضهم يخد  بعض...فهم يطلبون المكافأة المظاسبة...ويكون الديظارهو 

المقو  والمسوي نيظهما، فالديظار هوعدل ومتوسط استقامة وناا  ومظاسبة صحيحة 

يستعان بالحاكم الذي هو عدل ناط  إذا لم يستقم المر نير  الخصمير   لذلك و،عادلة

 . 151بالعدل الساكت

وأضاف مسكويه موضعير  يحققان العدالة وهما: العدل الساكت وهو الديظار ، والعدل 

الظاط  وهو الحاكم، "أما الحاكم الكت  من عظد الله تبارك وتعال ، والحاكم ناموس ثان من 

  152الديظار ناموس ثالث ; فظاموس الله قيدوة الظواميس كلها"... قيبله، و 

ي 
 أفراد المجتمع ، وبالتالي يتحق  العدل المدب 

 وهو ما يؤدي ال استواء المعاملة نير 

ع وهو الإما    ها من وظائف الشر ولا يتحق  العدل إلا إذا وجد من يحفظ السظة وغتر

لدين ومراتبه وأوامره وزواجره...وذلك ان "وصظاعته هي صظاعة الملك  الذي يقو  بحفظ ا

الدين هو وضع الهي يسوق الظاس باختيارهم ال السعادة القصوى ، والملك حرس للوضع 

 . 153الإلهي حافظ على الظاس ما اخذوا به"

ي تبعث فضائل الظفس تحصل نها
ي  وب  هذه العدالة الير

 
ه ف الخلاق الكريمة فلا ياالم غتر

ي الجماعة، إن صلح الفرد صلح المجتمع أفعاله. فمع ذلك، كان ال 
 
نسان اللبظة الول ف

ي الرض
 
. ثم إن العدالة تتظاول أسماء الله وصفاته جل  وعلا. 154بجانب أنه خليفة ف

ي كانت لله ولا شك أن فيها مصلحة.  ولم يذكر 
يعة الإسلامية الير فالعدالة لا تخرج عن الشر

يعة مسكويه حيث يفش العدالة  من القرآن إلا  ذكر أن يقيم نير  الظاس العدل تحت الشر

                                                           
،فلسفة الخلاق نير  أرسطو و مسكويه،داردجلة ،عمان،الاردن، 150 ي ، ناح  ي

 98،ص2012التكريير
 99المصدر نفسه ص 151
 من التهذيب 127و ص 301انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها ، مصدر  سان  ،ص  - 152
 154، صسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان م - 153
 303انن مسكويه فلسفته الخلاقيية و مصادرها ، مصدر سان  ،ص -- 154
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 للمشكلا  الاجتماعية وإذا 
ا  
الإسلامية بما أرسل إليظا. فبهذه الظتيجة، كانت العدالة حل

ي مجتمعها . 
 
 ولها دور عايم ف

 
 كريما

 
 اعتدلت الظفس فصار  خلقه خلقا

 القيم و الفضائل 

ي إشكالية علاقية الفضيلة بالمعرفة،ويعالجها علاقية الفضيلة بالمعرفة : 
 
يخوض مسكويه ف

ى أن الفضيلة  تحت عظوان " مسألة عويصة أول"،وفيها يظحاز إل موقيف سقراط. فتر

 يتعاطاه العادل،  معرفة.  ويضع انن مسكويه المسأ
 
 اختياريا

ا
لة هكذا:"إذا  كانت العدالة فعل

 
ا
ويقصد به تحصيل الفضيلة لظفسه،  والمحمدة من الظاس، فيجب أن يكون الجور فعل

اختياري ، يتعاطاه الجائر،  ويقصد به تحصيل الرذيلة لظفسه،  ومذمة الظاس،  ومن القبيح 

ار نظفسه بعد الروية،  وعلى سبيل  الشنيع أن يان بالإنسان العاقيل أنه يقصد  الإصر 

،يمكن أن نصيغ من هذه المقولة الإشكالية التالية: هل من المعقول أن 155الاختيار" 

حها بعض  ي يقتر
ف الإنسان الرذيلة عن روية واختيار؟  ويؤيد مسكويه الإجابة الير يقتر

ر أو عذاب  يؤد به إل الصر 
ا
  الحكماء الذين" قيالوا: إن من ارتكب فعل

 
فإنه يكون ظالما

 لها، من حيث يقدر أنه يظفعها،وذلك لسوءاختياره،وترك مشاورة العقل فيه" 
 
لظفسه،وضارا

156 . 

ي إطار عقلىي ، فقبل الإقيدا  على الاختيار على الإنسان 
 
و هكذا نجد مسكويه يضع الفضيلة ف

 إعطاء الولويه لمشورة العقل . 

لحاسد، فإنه ربما جي  على نفسه، لا على لذلك:ال ويقد لظا أدلة لتوضيح موقيفه،"فمثا

ي العاجل بالخلاص من الذى الذي يلحقه من 
 
ار نها، بل لنه يان أنه يظفعها ف سبيل الإصر 

 . 157الحسد"

والدليل الآخر هو أنظا" نجد العاقيل إذا تغتر  أحواله تلك فصار من الغضب إل الرضا،ومن 

كر إل الإفاقية، تعجب من نفسه،وقيال: ليت شعري كيف اختر  تلك الفعال القبيحة؟  السٌّ

ي تلك الحال 
 
ي تهيج به تدعوه إل ارتكاب فعل ياظه ف

ويلحقه الظد ،وإنما ذلك لن القوة الير

                                                           
 139مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  ص  - 155
 مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  نفس الصفحة - 156
 139مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  ص  - 157
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  به، لتتم له حركة القوة الهائجة به، فإذا سكن عظها،وراجع عقله رأى قيبح 
ا
 له، جميل

 
صالحا

لا يؤذيه يكون ظالما لظفسه مثل . و اختصار هذا أن من إرتكب فع158ذلك الفعل وفساده"

ي على فاعله ، و الغضب و الشهوة فمن يفعل ذلك يخالف أفعاله العادية لهذا 
الحسد يجي 

يعة مظذ الصبا ليكون  سعيدا      159يفضل أن يستأنس بالشر

 
 
 أما اللذة العقلية الإلهية تجعل الإنسان سعيدا

 
                                   . فاللذة الإنفعالية تزول رويعا

     
 
ي ت

يعة هي الير ي المعاملا : الشر
 
يعة ف قو  الحداث ، فهو يوضح و يبير  أثر لزو  الشر

ئ  شر
 
ي اخلاق الن

 
 .160الدين الإسلامي ف

ه 
 
 طبيعىي مثل الغضب  -1قيسم حال الظفس إل قيسمير  : ثم إن

 ما يكون بالعادة و التدريب.   -2  

ي خل  ول يؤدي إل يرى مسكويه ان الحال ال
ر
نتائج سلبية ، أما التأديب و المواعظ فهي ترف

ي أن  161الإنسان و هي أحوال تاهر من الطفولة . 
 
مستعرضا آراء القدماء و الرواقييون ف

ير  ارا ، و رأي جاليظوس: فيهم من هو ختر و من  هو رور ون أرور الظاس يولدون أخيار ثم يصتر

 162و من هو وسط.  

ي الخل  كثتر على أن 
 
ي ال مراتب الظاس ف

 
طفال مظذ نشأتهم فإذا أهمل تأديبهم و ة تاهر ف

ه ...الخ   163تقويمهم  نشأ كل إنسان على طبعه الطفولي من غضب أو سوء خل  أو رور

يعة:     ي  هي  الشر
   ال تقو   الير

 
هم للفضائل و الحكمة و السعادة . يتحدث حداث و تعد

ي تربية ال 
 
لآداب الجملية بجملة من نظاء و تعويدهم على امسكويه عن دور الوالدين ف

ب إن دعت الحاجة  ب يصر  الطفال 164السياسا  بدأها بالصر  . و هظا أختلف معه لن الصر 

ي  
 
ب ف ار الصر  و يسبب أمراض نفسية للمدى البعيد خصوصا إذا كان عظيفا و مستمرا و أصر 

                                                           
 140مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  ص  - 158
 140، ص مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  159
ي البلاد العربية ،دار المعارف، - 160

 
بية الاسلامية أصولها و تطورها ف ،التر  139،ص1987مرسي ،مظتر

 41،  ص مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 161
 42ص، ن مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سا 162-
 43ص ، مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 163
 45ص ، مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 164
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بية أكتر من فوائده.    التر

ي الكراما  و التحذير من العقوبا 
 
فهذا التعزيز الذي يقوي  السلوك  أما بالنسبة للإطماع ف

،فتعزيز السلوك يتضمن الحصول على مكافأة أو فائدة و  165الجيد و يضعف السلوك الشئ 

ء غتر مرغوب فيه  ي
 166من ناحية آخرى تجظب سر

كر مسكويه 
 
أوردها مسكويه أسباب الانقطاع عن الله : الزي    غ و الرين و الغشاوة و الختم ذ

يعة قيت نفسه فهي لقب . بحسب أفلاطون 167من الشر إذا حصل الإنسان العدالة أرور

ي بذل 
 
ا  لا ترك الشر و محبة الظاس ف يعة و ايضا يرى الفضيلة  فعل الختر المتمسك بالشر

يعة عادلا   .  168المعروف لا جمع المال، و عليه يتم وصف المتمسك بالشر

ي مسألة     
 
و هو إحتياط يقع  محمود جدا و هو زيادة ،فهو التفضيل و هظا نشتر إل رأيه ف

ائطها. فمن أعط ماله لمن لا  ء من رور ي
ي سر

 
ي العدالة ليأمن به وقيوع نقص ف

 
من صاحبه ف

يستح  سم مضيعا لا متفضلا، فالمتفضل يعطي من يستح  ما يستح  و زيادة، ليس من 

 باب 

ط  ي المعاملة و أو ل ما  العدالة. التبذير بل بشر
 
يعة تأمر بالعدالة : و المساوة ف يجب  الشر

على العاقيل أن يعدل على نفسه ، ثم أصدقيائه و أهله فإذا تمت فضيلة التأحد )الجميع   

  169كالشخص الواحد(تحصل المحبة و المودة

التوسط و الإعتدال فالظاس مدنيون بالطبع فعيشهم لا يتم إلا بالتعاون و خدمة بعضهم  -2

طو يقول الديظار ناموس عادل و لبعض، فإذا حدث خصا  يستعان بالحاكم ليقيم المر، أرس

، ناموس الله هو قيدوة الظواميس كلها و 170يقصد هظا بالظاموس هو السياسة و التدنتر 

الحاكم هو القدوة الثانية و الديظار هو الثالثة . و نهذا تتم المعاملا  نير  الظاس فإذا تمت 

ي تخرب ب
ي الذي يعمر المدن،  و الجور المدب 

، بحسب 171ه المدنبالعدل كان العدل المدب 

                                                           
 45ص، مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 165
،الكويت،- 166 ي ،مكتبة الفلاح للنشر

 181،ص2003الخطيب ،جمال، تعديل السلوك الإنساب 
 136مسكويه ، التهذيب ، مرجع سان  ،ص- 167
 137، ص يه تهذيب الخلاق ، مصدر سان مسكو  168
 142، صمسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  169
 127، صمسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  - 170
 127، ص مسكويه تهذيب الخلاق ، مصدر سان  171
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يعة  -1أرسطو الجور ثلاث مظازل :  الذي لا يقبل قيول  -2الجائر العام الذي لا يقبل الشر

 .                                                                                    172لا يكتسب و يغتصب الموال دون وجه ح   -3الحاكم العادل 

ا : الإما  العادل : هو  ه. أسباب المصر   من غتر
 الذي يحفظ المساوة و لا يعطي ذاته أكتر

ه  -1 ار بغتر ي تحمل الإنسان على الإصر 
ار الغتر  -2الشهوة الير ارة تعمد إصر  الخطأ  -3الشر

 الشقاء ليس له قيصد ،كمن تصد  دانته صديقه فتقتله و هذا  -4قيصد إيذاء الآخرين 

ان يستحقون العقوبة ل  لاعتب عليه، أما السكران و الغضبان و   .                      173أفعالهم مظهم و نالغتر

تقسيم العدالة بحسب أرسطو:ما يقو  به الظاس لرب العالمير  و هو نير  الإنسان و خالقه 

ي ما يقو  به الظاس لبعض  من أداء الحقوق و تعايم الرؤساء و 
 بقدر طاقيته،الثاب 

وق أسلافهم من أداء ديونهم و إنفاذ وصاياهم .ما المعاملا ،و الثالث يقومون به من حق

ا  بالصلوا   يجب على الظاس لخالقهم يختلف بحسب طبقا  الظاس فمظهم من يرى الالتر 

و الصيا  و مظهم من رأى الإقيرار نربوبيته و آخرون الإحسان للظفس و تزكيتها و مظهم الظهج 

ي الإلهيا .و بعض الحدث من الفلاسفة قيال: ا
 
  الجسمول ما يجب على لبالفكر ف

ي ما يجب على الظفوس و الثالث المعاملا  و هذه الطرق تؤدي  إل 
من صلاة و صيا  و الثاب 

 .       174الله  

ي المحسظير       
مقاما  الإنسان عظد الله: الموقيظير  وهو رتبة الحكماء و العلماء ، الثاب 

ي إصلاح البلاد 
 
ار المصلحير  خلفاء الله ف و العباد و الرانع مقا  الفائزين و هو  ،الثالث الت 

ي المحبة 
 
. اذا حصل الإنسان الحرص و النشاط و العلو  الحقيقية و 175رتبة المخلصير  ف

الحياء من الجهل كانت من أسباب الإتصال. أسباب الإنقطاع عن الله الوقيوع و المساقيط ، 

أة و يشقر العبد إذا الذي يستح  به الإعراض ثم المهانة ثم الحجاب ثم الطرد ثم الخس

حصل له الكسل و البطالة و ضياع الزمن ثم الغباوة ثم الوقياحة ثم الإستمرار بالقبائح دون 
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 . 176إنابة

 لفضيلة والوسط العدل:  ا

ي إطلاق الفضيلة على أي سلوك أو أي عمل هو الاعتدال أو التوسط كما يراه 
 

الضابط عى

 المعلم الول  . 

، فهو  فمسكويه يقرر مثل أرسطو بأن أن كل فضيلة هي يرى الفضيلة وسط نير  رذيلتير 

 ،177وسط نير  رذائل

ي 
 
هذا الوسط الذي يكون الفضيلة ياهر من كلا  مسكويه أنه ليس الوسط الذي نجده ف

 أصعب، يقول مسكويه:" 
 
، فهو هدف صعب إصانته،  كما أن التمسك به دائما

ا
الحساب مثل

 وجود هذا الوسط، ثم التم
 
سك به بعد وجوده أصعب. لذلك قيالت ولهذاصعب جدا

الحكماء: إصابة نقطة الهدف أعش من العدول عظها ولزو  الصواب بعد ذلك حير لا 

 .178يخطئها أعش وأصعب"

ي ذلك بالمعلم الول
 
ي الوسط العدل، توضيح مدى تأثره ف

 
 بعد التعرف على رأي مسكويه ف

هو وسط أعتباري و ليس وسط أرسطو الذي كان يرى الفضيلة وسط عدل نير  الرذائل، و 

ي موازنة الفضيلة بلا إفراط و لا تفريط 
 
ي أي يعود إل نسبة العقل ف

  .179رياض 

 عظد مسكويه:  أنواع الفضيلة3

ي تقسيم الفضائل إل فضائل نارية وفضائل 
 
من الواضح تأثر مسكويه بأرسطو ف

. عمليةأخلاقيية، نظاء على تقسيم الظفس الظاطقة أو العقل إل عقل ن  اري وعقل عملىي

الفضيلة الفلسفية: لقد رأى انن مسكويه أن هظاك فضيلة أخرى أو الفضيلة الظارية -1

التشوق للمعارف والعلو  وطلبها كما تقدمت هي للظفس، بجانب الفضائل الخلاقيية،  

 الإشارة إل ذلك. 
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ي العلم بحيث
 
ي يشتاق نها غلى العلم فهي أن يصتر ف

يصدق ناره و  و هذه القوى العالمة الير

ته  ته و يث  بالعلم و يطميئ  به و فتذهب حتر  . 180تتطور بصتر

 الفضيلة الخلقية العملية: -2

ي كتابه 
 
على خلاف الفضائل الظارية، نجد مسكويه، يتحدث عن الفضائل الخلاقيية ف

 وم  تهذيب الخلاق 
ا
 مفصل

 
ي ذلك هو أن غرض الكاتب هو غرض حديثا

 
وضح . والسبب ف

تب على الفضائل الخلقية وهذا عملىي   كما  ي تتر
نا إل ذلك   أي السعادة العملية الير سب  وأرور

 تصدر به عظا الفعال  
 
ي هذا الكتاب، أن نحصل لنفسظا خلقا

 
ي قيوله:"غرضظا ف

 
ما صرح به ف

  .181كلها جميلة"

ه من  ي تصرفاته مع غتر
 
،وتحق  للإنسان التوفي  ف الفضيلة الخلقية تتعل  بالعقل العملىي

ي 
بية والاعتياد  ني  وهي تتصل بكمال الإنسان القريب أو ،جنسه،وهذه الفضائل تكتسب بالتر

 السعادة الخلاقيية وتمهد للوصول إل السعادة القصوى. 

ي نجدها عظد أفلاطون 
ي أصولها إل الفضائل الخلاقيية الربعة الير

 
والفضيلة الخلقية تعود ف

: الحكمة،والشجاعة،والعفة،والفضيلة. وتع رذائل، فإذا كانت أمها   تت  أضدادهاوهي

 فإن كل مظها يتضمن فضائل أخرى تظدرج تحتها وتعتت  أجزاء مظها
 
 . 182الفضائل أربعا

تب نجد أن لكل قيوة من قيوى الظفس فضيلة خلقية تقابلها، فالقوة العاقيلة  أن و عليه يتر

لتها الشجاعة فضيلتها الحكمة،والقوة الشهوانية فضيلتها العفة،والقوة الغضبية فضي

 .وبانسجا  هذه الفضائل الثلاثة واعتدالها تنتج الفضيلة الرابعة وهي فضيلة العدالة. 
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